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3 रामें 


पस्तावना 


घुस्तक की झावश्यकता उसके पढ़ने से दी पत्यक्त हो जायगी। 
मेरी लेंखनी फो प्राप्त हो देव-नागरों भाषा लज्जित दी हो सकती 
_ थी। श्रगवान की रूपा से श्रीयुत सर्यंफान्त शररद्री, व्याफरण्णुतीर्थ 
ने उसे इतने फष्ट से त्तो बचा लिया, परन्तु फिर भी मेरे गँवारपन 
, फो चह कद्दाँ तक ठीक फरते | झतएवं सम्भव है कि भय भी 
अनेक चटिया रहगई हों | उन के लिये केवल यही प्रार्थना फर 
सफता हू कि सुहृदय पाठक कृपा पूर्वक मुस्करा फर उन भूलों 
को ध्यय झुधार लें। उनका प्रेमपण-विनोद भी मेरे लिये हित- 
फर ही दोगा। शास्त्री जी फो भला मैं कैसे धन्यवाद दू। उनके 
फक्रष्ट फा प्रतिफल तो उनके अपने द्वी प्रेममाव का आनन्द हो 
सफता है। 
झाशा है फि भगवान्‌ फो कृपा से इन्हों सिद्धान्तों के 
झंलुसोर सामाजिक भाचरण पर विचार “सामाजिक धर्म” नामी 
दूसरी पुस्तफ में होगा। पाठक यह जान फर प्रसन्न होंगे कि 
इसी पुस्तफ फा अग्नेजी सल्करण +शगरदां 77प07 के नाम 
से इडुलेण्ड व अमरोफा में भी प्रकाशित हो रहा है । उदू फा 
अनुवाद भी हो रहा है और आशा है फि द्वव्य सम्पन्धी छुभीता 
दीने पर अन्य भाषाओं में भो अनुवाद शीघ्र प्रफाशित होंगे | 


अलीगढ़ सिटी, युक्त प्रदेश 
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तथा चेदान्त-शासत्र में श्रद्ा स्खने वाले जन-समाज के लिये 
अत्यन्त लाभदायफ है । 


गोपीनाथ कविराज जी, ऐम० ए० 
प्रो" कुइन्स कालिज, गवर्नमेंट संस्कृत लाइब्रेरी, 


सरखता-भवन, वनासर्स--/अद्ितोय योग्यता क्रा 
अन्ध देश के दार्शनिक साहित्य में नि सन्देद उन्नति 
असाधारण तोदण घुद्धि व विवेचन शक्ति प्रभावशाली 
प्न्थ सरल घथ युक्तिपर्ण वर्णन घुभती श॑ई जोरदार 
शैली फदावित्‌ फमी ऐसी पुस्तक पढने का सोसाग्य प्राप्त 
होता है।  दशन व धर्म के सत्य व नित्य तत्व जान फर उन के 
अनुसार सर्वदेशीय धर्म के निर्माण का प्रयत है और इस में 
लेघक ने सफलता प्राप्त की हैं । 


श्री सुयकान्त जी शास्त्री. व्याकरणती4, 
विद्या-भास्कर, महेवड, जि? सहारनपुर-"इसे 


यदि ससार फा उत्पत्ति से छेकर पध्रलय तक का इतिहास 
फहदा ज्ञाय तो अनुचित न होगा। इस में स्पष्तया सममाने 
का प्रयत्ञ फिया है कि एक ही आदि तत्व से सृष्टि की उत्पत्ति 
कैसे भौर क्यों हुई । अद्वेत से द्वेत कैसे हो गया, सर्वात्तीत 
निर्यंण ऋरह्म सुष्टि से पूर्व फिस अवस्था में था और फिर 
रूपास्तरित कैसे दी गया । माया का वास्तविफ स्वरूप 
क्या है | 'स तपीउतप्यत्‌” 'एको चहुस्यां प्रजापेय इत्यादि 
शक्षुतियों फा रहस्य क्या है। ज्ञीरा शायी नारायण, उसका नाभि- 
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फमल, उस में बैठा हुआ ग्रह्मा, उसकी सष्टि, इन पौराणिक 
रहस्थों फा चिचित्र चिवेचन देखकर दांतों तझे झड्गुल दबानी 
पद्चती है...लेंखकफ ने जद्ा फोरी प्रति के उपासफों फो झात्मा 
मत रसास्वाद फराया है वहा एकान्त जात्मवादियों फो घास्त 

विफ पण्चभूतों के चने भी चबवाये हैं झादि्तित्व फी 
घास्तविफता विचित्र-लोला झोौर रूपान्तर-धारिणी-शक्ति पर 
ध्यान न दे दाशनिक अपने झपने मत का प्रचार फरते हैं पर जड 
ओर चेतन फो गांठ दिनोंदिन उलकती ही जाती है| जड चेतन 
का घास्तविफ झविरोध दिखाते हुए लेंखफ ने इस दुर्गम घाटी 
फो सई सलामत पार कर दिखाया है. .पाश्यात्य विद्वान भौतिफ 
विशान फी उधेड़ घुन में हैं तो प्राच्य दाशनिफ झााध्यात्मिफ 
सपुद्र में गोते खा रहे हैं .पर विश लेखक ने सब फो युक्ति 
तथा प्रणय से मना फर एक ही तत्व का उपासक वनाकर 
फम्ाल फिया है. इस फलुपित फत्विकाल में जब कि सम्पुण 
मानव-समाज अपनी प्रक्षर पिपासा शान्‍्त फरने के लिये द्वश्य 
ससार के परदे को उठा फर प्रेममय परमात्मा फो निहारना 
चाहता है यह पुस्तिका भक्तों के लिये देब्िफ उपहार है| लेखफ 
के दिव्य सदेश ने वह भूल मिटा दी, रूठा पर्दा उठा दिया भोर 

प्रेमाहत फी ओर इशारा फर मपना फाय कर दिया यह जीवन- 
पथ के लिये प्रज्वलित दीप-शथिणा है यह दिव्य-दर्पण है इस 

में यदि पाठफों ने ध्यान पूर्वक देखा तो मचश्य ही उन्हें मप्रतिम 
रूपए सपन्न भगवान के दरशन द्वोंगे। 
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भ्रमिका 
65५ 
सम्यता की आरम्मिक अवस्था में मनुष्य जद्ा भी बिना 

प्रत्यक्ष कारण के क्रिया शक्ति पाते थे चदा हो चैतन्य जीव फी 
कब्पना फरते थे। शने, शने इन सब के अधिष्ठाता को फटपना 
हुई | ऐसे झठ्ठुत और नियमबद्ध जगत्‌ के लिये सत्घालक फी 
परम आवश्यकता प्रतीत होती है। अस्त यह अधिष्ठाता इस 
सखार का ईश्वर हुआ और बद भी कैसा कि सर्वशक्तिमान्‌ 
और सर्वश, जिस से संस्यर का प्रबन्ध सफरूता पूर्वक हो 
सके | ऐसा पूर्ण शक्ति बाला ईश्वर खभावत दी स्व व्यापक 
होगा, उसफी सभी चाते पूर्ण हैं। उत्की शक्तियांच गुण 
अडखित्त्य हैं । उस पर विश्वास फरने बालों के लिये परम क्षमा- 
धान और पापियों के लिये परम सर्यकर, अपने असख्य देवता घ 
फिरिश्ते रूप अनुचरों के ठारा खर्ग में पुण्यों का फल देने वाला 
झोर भरक में दृउ देने चाला है ॥ 

“ ईश्वर सम्बन्धी यह विचार झपनी उत्पत्ति फी स्वाआविफ 
घ्रुटियों से युक्त थे । भिन्न भिन्न स्थानों के विचारों ओर 
रिवाजों में भेद होने के कारण ईश्वर सम्बन्धी विचार भी एथक्‌ 
पृथफ्‌ हुये । कैसा आशएचय है कि एक दी ईश्वर, सम्पूर्ण ससार 
के अधीश्वर ने संसार फे मसोम ठुख और दानि का फारण 
फूट का बीज, सनेक मतों--जो कि सब ईश्वर को अपना दी 
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सममते हैं और उसी की आशाओं पर निर्भर होने फा दावा 
करते हैं--फो उत्पन्न करके धो द्या। कैसा दृश्य है | एक ही 
ईश्वर के अनुयायी आपस में उसे एक च अद्वेत स्वीफार 
फराने फो लडते हैं, यद्यपि घह सब के सब पहले से ही इसमें 
विश्वास फरते हैं। यह अड्ुत परन्तु सत्य है कि मतों फा ऋगडा 
यथार्थ गुण और दोपों पर मत्ति भेद हीने से नही है ओर न 
रिवाजों के भिन्न होने से हो सकता है, क्योंकि एक ही मत के 
मनुष्यों मे भी ऐसा द्ोता है परन्तु चह इसके लिये रूडते नही। 
परन्तु जब एक ईश्वर प्रत्येक जाति के लिये पृथक पृथक हो जाता 
है और उनके पृथक पृथक्‌ रिवाजों पर अपनी मुहर लगा देता 
है तव लडाई छिड जाती है। परन्तु फिर भी ईश्बर की एकता 
में कुछ भेद्‌ न पडा, कैसा आशचर्य है | 
परन्तु सत्य एक है ओर ईश्वर भी यथार्थ में एक ही है। यह 
समस्या उसके फारण नही किन्तु हमारे हो फाय्ण हैं। हमारे 
विदयार हमारी चुटियो से भरे रहते हैं । हमारे खाभिमान, अह- 
ड्वरार एवं पक्तपाव आदि दोप हमको उसफा और उसको रूष्ट 
फा यथार्थ खरूप देसने नही देते । यदि हम अपने पक्तपात युक 
विचारो को छोड फर खुले मन से विधेचन शक्ति फा आश्रय 
छेफर चात्तविफता की झोर बढे' तो धर्म के उस अचल सिद्धात 
फो, जो ईश्वर ने अपने खरूप में ही नियत किया है प्राप्त कर 
सकते हैं। कुछ पुरुष अपनी चरुट्ियों से ऐसे हताश हुए कि 
डन्होंने ईभवर को जानना असम्भव ही कह दिया । परन्तु फिर 
भी बह इतना फहते हैं कि चह सर्च शक्तिमान, सर्ब व्यापक तथा 
सर्वक्ष है। सब प्रकार से पूर्ण है, परम द्यावान है और फरोदों 
सू्यों से भी सधिक प्रकाश घाला है। घद्द अधिकारी घुदपो को 
दर्शन भी देता है, आशा भी देता है। यथार्थ में बद स्मरूपत-« 


( हे) 


न जानने थोग्य नही है किन्तु हमने उसके जानने का प्रयत्न बिना 
उसऊे सऊेतों फो ग्रहण किये हुए ही किया । हमें सपने मनगढन्त 
विचारों फो छोड फर उसके दिये हुये घिवेक का प्रयोग फरके 
उसके सत्य खरूप फो जानना उचित है। जब उसने हम में 
अपने जानने के लिये प्रणल इच्छा उत्पन्न की है और अपने 
जानने के रास्ते के दिखाने के लिये हमें विधेक ओर विधारशक्ति 
भी दो है तो फिर बह न जानने योग्य केसे हो सकता है ? उसने 
ती जानने के लिये उपाय हमें दे दिये, परन्तु हम अपने हो नेत्रों 
के होपष से उनको देस नहीं पाते। यदि हम उसके सकेत को 
गृदण करे तो धर्म और नोति फे उन झटल सिद्धातों पर पहु- 
चेंगे फि जा व्यक्तियों अथवा समाजों की पटपनाओं के दोप से 
रहित होंगे भर सम्पूर्ण सखाए व सब युगों के मनुष्यों के ल्यि 
एफ ही होंगे। फ्यॉझि उनका आधार उसी पूर्ण ब्रह्म का पूर्ण 
प्रफाश रूप और पूर्ण शान दोगा जो फि सब के लिये समान है 

जिन चुटिया के कारण हम परमात्मा के नही पहचानते, 
उन्ही में हमकी धर्म का आधार, समाज की झायश्यकतातओं में 
अथवा एफ दैविफ धार्मिक चितबृत्ति में खोजने पर घाधित 
किया। हम अपने फो ठोफ राह पर समभते थे परन्तु यथार्थ 
में हम दूसरी ही पगडण्डी पर चल दिये, फारण कि अब धर्म 
के सिद्धांत अचल न रहे । धामिफ चित्तवृत्ति के अनेफ दरजों 
का शून्य तफ भी होना तो इसी से पत्यक्त है कि ससार में अनेक 
प्रकार के पापी पुरुष होते हैं। इस लिये ऐसी धामिक चित्तद्॒त्ति 
फोई निश्चित वस्तु नहीं कद्दी जा सकती फि जिसके आधार 
पर धमं का घिचार हृढ हो सके। सामाजिक विचार से भो 
झनेफ फठिनादया उत्पन्न होती हैं । एक प्रकार के सड्रठन और 
सभ्यता वाली समाज अपनी बातों को दूसरे समा्जो से मनयाने 
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फा प्रयत्न करेगी | धार्मिक सिद्धांतों के द्वृढ़ न होने से ससार के 
सब व्यक्तियों के हृद्यों मे निरन्‍तर एक प्रकार का सम्माम रहेगा, 
जिंसफा परिणाम समय पाकर धर्म का पतन और खार्थ की 
चुद्धि ही होगी | अब भी भीषण युद्ध होंगे , परन्तु इतनों और 
होगा कि बह धर्म प्रचार की पचित्र उत्तेजना से सहित होंगे। 
धरम का आधार हृढ़ न होने का यह खाभाविक परिणाम है। 
किसो के जीवन की रक््या करने में कूठ बोलना उचित ठहरा 
दीजिये और शीघ्र ही धह सब भूछ, जिनसे किसी को हानि नही 
होती, अनुचित नहीं रहते। अपनी रक्षा के लिये भूछ बोलना 
अधम नही रहता और फिर तो यह उन्नति पूर्ण ही हो जाती है-- 
भूठ से बचना इस फारण कठिन है कि समाज ही एेसो है, 
अस्तु व्यवह्ाारिक भूठ अनुचित नही है। यह केवल खार्थ सिद्धि 
के लिये भूठ है और सी भी सहज खभाघ से घ अस्ुताप रहित । 
दाम्पत्य सम्बन्ध मे ढील हुई कि विवाह पद्धति नए कर स्त्रियों 
में सर्वाधिकार व खततन्त्रता के पक्षपाती भी दीखने रंगे | खाधि- 

फार और खतनन्‍्त्रता के विचार कहा तक नही वढ़ सकते ? धर्म के 
जहाज फा लडूर हृऋ जाता है और छुव्धस सार समुद्र उसे इधरसे 
उधर फेक कर तहस नहस पर डालता है। कारण प्रत्यक्ष है। धम 
के भन्यापेक्ती दीने से अनेक पधकार के तक्को क्री सम्भावना होकर 
शिथिलता उत्पन्न हो जाती है। किसी कल्पित देव की युक्ति रहित 
और नि शड्भ आशाओं फा हमारा विवेक विरोध करता है और 
हमारी मनगढनत बाधा तथा परिमितता ने हमे हमारी कठ्पनाओं 
के स्थान पर फिसी अचऊ, घिचेकथुक्, सत्य सिद्धात के स्थापव 
करने से योफ रपखा है। बस, हम आत्मिक जोवन के अस्थिर 
आधार चाले खतन्‍त्र चिचारक होकर, मदुष्यजाति के उत्तम 
और श्रेष्ठ गु्यों से रहिंत की हुई, कुछ कुछ समरक्ी हुई, प्रकृति 
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से उत्पन्न तृप्णा से चञ्चछ होने के लिये छोड देते हैं | 

फोई फोई सत्य फो आवश्यकता समाज के कल्याण के फाण्ण 
नहों फहते फिन्तु उसकी चित्त को पविन्न करने फी शक्ति के 
फारण उसको गुण फह्दते है । कुछ लोग उसका महत्व मुक्तानन्द्‌ 
का देना कहते हैं। परन्तु विना इस रहस्य को जाने हुए कि ऐसा 
क्यों होता है, यह केनल अपने अनुभव फा निरूपण है कि जो 
हमको खत्य प्रतीत होता है। परन्तु सम्भव है कि दूसरों फो 
ऐसा स्थिर ओर निश्चल न शत हा जो कि भपने विचारों के 
अनुसार इसमें तक झौर भेद कर सकते ह। और फिर कोई 
मनुप्य अपने फो पवित्र क्यों करे, उसफी पवित्रता से उसे फिस 
युक्ति पूर्ण सिद्धात के अनुखार फ्या लाभ है ? 

फिसी का विचार है कि धर्म से आत्मा फा विकाश होता 
है और धर्म के अपरिमित होने से इस विकाश की भी फोई 
सीमा नहीं है न माल्म इस मननन्‍त घिफाश फा किसी समय 
कया स्वरूप होगा | यदद सिद्धान्त केवछ अशानता य शक्तिहीनता 
फी खोद्धति है । 

कुछ भनुप्यों फा विचार है कि जोचात्मा अनेफ विचार, 
खशाय द चुत्तियों का फेचल सद्ध मात्र है। अस्तु शरीर के 
के शान्त होने पर फोई आत्मा पृथक खित नहीं रहता, परन्तु 
जिन विचारों, विशेषताओं, खभावषों थे सिद्धान्तों फो उस 
व्यक्ति ने अपने में प्राप्त क्रिया था, जो फि उसकी झाद्मा फा 
सार तत्व थे, चह भवश्य पीछे के मनुष्यों में रदते हैं। जिस 
प्रकार हमारे पूर्व पुरुषों फी आत्माएँ हमारे भीतर विद्यमान हैं 
इसी प्रकार हम भी आगामी मनुष्यों में उपस्थित रहेंगे और इस 
प्रकार से हमारे जीवन का सार तत्य, जो सच्चा जीवात्मा है, 
अविनाशी फहा जा सफता है। कहा जाता है कि किसी पूचं 
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है। इसके पश्चात्‌ इस शासत्र का सिद्धान्त आरस्म होता है 
धोर तीसरे पाद्‌ मे आदि चस्तु पख्रह्म के श॒ुणों फा अलुस- 
धान किया गया है । यह दिखाया गया है कि ब्रह्म-जिशञासा 
बिना अपरिमित खरूप के पाप्त हुए शान्त नहीं होती | इसका 
कारण मज॒ुप्य की कट्पना-शक्ति को निर्बलता नहीं, धरन, 
सिद्धान्त की अन्तरोीय झावश्यकताएँ हैं। यदि मनुष्य के अटप 
वान के स्थान में ईश्वर का पूर्ण शान भी हो फिर भी इस 
सिद्धान्त में कोई भेद नहीं पडता। ऐसा अपरिमित खरूप खभा- 
बत' दी से व्यापक होगा ओर संसार फी सम्पूर्ण घस्तुर्ट उसी 
का खरूप होगी क्‍योंकि किसी परिम्ित वस्तु की भी खतन्त् 
स्थिति से अपरिमित भी परिमित हो जञायगा । इस कारण इस 
अपरिमित खरूप में ज़ड चिस्तृत्व व चेतनता दोनों का ही 
बीज रूप उपस्थित होगा | यह खरूप परिमाण रहित अविच्छन 
व निरन्तर है क्येगकि सर्व व्यापक चस्तु में शुन्य अवकाश नही 
ही सकता । 

चतुर्थ पाद में यह दिखाया है कि इस आदि खरूप से किस 
प्रकार से चेतनता के खाभाविक गुणों के कारण जड चैतन्य तथा' 
सम्पूर्ण ससार उत्पन्न होता है। यही चेतनता मूल शक्ति टै। 
प्राकतिक कारय्यं-फारयण सम्न्वध प्राकृतिक अवुकरणुता फा केवल 
कथन है झौर उसकी शक्ति का स्त्रोत यही झादि शक्ति है। 
पच्म पाद में जीवात्मा का विशेष निरूपण है भर छठे पाद्‌ में 
उसके व शरीर के परम्पर सम्बन्ध पर विचार है। जीवात्मा 
पृथफ्‌ व्यक्ति होने से जब तक बह आदि वस्तु में विलीन हे फर 
मुक्ति को प्राप्त न हागा तब तक एथक्‌ व्यक्ति रूप खित्ि में ही 
रहेगा। उस समय तक उसका पुनर्जन्म दाना खाभाविक व युक्ति 
पूर्ण ही है। 5 से उत्पन्न हुआ जीवात्मा न अनादि है झौर 


हु 
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न भविनाशी ; परन्तु इससे उसके उत्पन्न हुई चित्त फी इत्तियों 
को शत फरने के लिये अनेफ जन्म शुंदण फरने पर फोई आश्षिप 
नही दोता | इस प्रसग से सप्तम पाद समाप्त द्ोता है। अण्म पाद्‌ 
में अवतार अथवा पूर्ण पुरुष के सम्भव सारूप फा विचार है। 
नये पाद में सृष्टि की प्रिगुणात्मिफ तोन दशातं, जे। जड़ थ 
चैतन्य दोनों के यथार्थ बोध के लिये आवश्यक हैं, फे सिद्धान्त 
को व्याख्या है। दृशम पाद्‌ में जीवनोदेश्य पर विचार है। 

एकादश पाद्‌ में आदि वस्तु के खाभाविक गुणों पर अचल 
धर्म फा निर्माण फिया है। उसकी अचलता का फास्ण सत चस्तु 
के अचल गुणे। पर निर्मर होना है। हादुश थ अयेद्श पादों में 
सापेक्तक, व्यक्ति गति व साम्राजिक धर्म का विघरण है । चतु 
ईशा पाद भे सस्फ्रार सम्मत्धो सिद्धान्त थे मलुप्य फी खत्त- 
न्चता का विचार है। पन्द्रदर्वें पाद में चित्त-शुद्धि च धरायश्चितत 
फा रूप दिणाया है मौर सखेलहें पाद में तन्थ निर्मेल देविष्क 
प्रेम में विश्राम फो प्राप्त होता है। 

इस प्रफार से उस अगम्य के जानने फा प्रयत्न किया गया है 
झोर इस छान फी द्ृढ नीव पर झचल घर्म का, कि जो केवल 
विवेक के आधार पर होने से सब जातिये भौर सब समये के 
लिये एफ दो है, निर्माण किया गया है । इससे जितना धर्माकाश 
खच्छ हो उतनी ही इसफी सफलता है। चस, यही प्रार्थना है कि 
इस पिचार-शैली फी पद्धि होने से यह ऐसे घर्म के निर्णय का 
फारण है| कि जिस से सब पक्ष घाले सन्तुष्ट हे कर प्रेम और: 
आत्मिक समता से एक है| जाय। ससार फी शान्ति के हेतु दस 
सब इस प्रार्थना के। फरे । हम सदेव उस प्रशु का स्मण्ण करें 
फ्रोंफि बददी भाग्यशाली हैं जो उसके चरणों में है । 

उ० राम 
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केवल्य शाख्तर 


१--जड व चैतन्य । 
मैं सम्पूर्ण ससार फी सत्यता पर विश्वास भऊे दी न फू 
परन्तु अपनी सत्यता में सन्देश नही कर सकता, फारण यह 
है फि चह सन्‍्देह ही सन्देह फरने वाले को स्थिति का प्रमाण 
है। यह पश्चिम के विस्यात दार्शनिक का सिद्धात है। परन्तु 
फिए भो बहुत से इस स्वात्मा फो ही नहीं मानते और फहते 
हैं फि यह चैतन्य शक्ति जिस फो हम जीवात्मा कहते हैं केवल 
आरीरिरक सगठन फा परिणाम है। परन्तु इस सिद्धात पर पूर्ण 
विश्यास फभी नहीं हुआ और ऐसे भझघछसय्य दाश नि्को के रहते 
'हुए भो ससार सदैव जोयात्मा फो सत्यता फो सत्‌ ज्ञान का 
प्रथम पद्‌ समभता चला आया है। श्रौर यह अविवेफ से नहीं, 
फर्योंकि यदि मेरे आत्मा फी शरीर से पुथफ्‌ फोई स्थिति नही है 
तो फिर मेरा सत्य का अनुसधान झथवा सस्तार की खत्यता 
के जानने के प्रयलत सब व्यथ हैं | ऐसी दशा में तो मुझे फेघल 
इस यात का ध्यान रफना वाहिये कि किसी न किसी प्रकार 
मलाई दा बुराई से अपने शरीर को यथासाध्य खुण दू , पर्योक्ति 
शरसेर के शात होने पर मुभसे फोई हिसाब नहीं लिया जा 
सकेगा | उस समय मेरो फोई स्थिति ही न होगी कि जिससे 
'हिसाव लिया जाय । 
शरोर से पृथक जीचात्मा फो स्थिति फो निमूलता फे 
समर्थन मेंएक बडी युक्ति यद्द दी जाती है फि अनुभव कहता 
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है कि शरोर में किसी दोप के हो जाने से जीवात्मा फी क्रिया 
में सो दोप उत्पन्न हो जाता है। भौर यह फमी फभी तो इतना 
तीवतम होता है फि पक ही शरीर में दो आत्मा अथवा 
अनेकात्मा प्रतोत होते हैं । ऐसी तीत्र दशा्ों के अतिरिकि यह 
तो साधारणत देखा जाता है कि भिन्न भिन्न मनुष्यों का स्वायु 
सगठन एकसा नहीं होता। अस्तु, उनकों मानसिक शक्तियों 
में भी भेद होता है। झौर जब मनुप्य का शरीर झत्यु को प्राप्त 
होता है तब कोई ऐसा फारण नही दोपता फि जिससे जीवांत्मा 
का पूृथफ्‌ जीवित रहना प्रमाणित हो सके। जिन विशेषताओं 
से हम जीवात्मा फो स्थिति को पहचानते थे वद अब कद्दी भो 
नही दोखतो | हमारे जीवन के कार्यों का फारण हमारे शरीर 
के स्नायु सम्बन्धी ज्ञान से समझ में भरा सकता है झतएव 
जीवात्मा फे पृथक्‌ फहने का फोई फारण नहीं रहता। 

परन्तु यदि और कारणों से जीवात्मा की पृथक स्थिति 
सत्य जान पड़े तो ऊपर की कठिनाइया डुस्तर नहीं हैं । यदि 
जीवात्मा को अपनी शक्तियों को प्रकट फरने के लिये शरीर 
की झावश्यकता है तो उन शक्तियो का प्रकाश शरीर की इन्द्रियो 
की सख्या, दशा ओर योग्यता के अनुसार ही हो सकेया। 
यदि फिसी इन्द्रिय के सविफार या नए हो जाने से जीवात्मा 
की उस शक्ति का प्रकाश नहों होता तो इसफा कारण यह ही 
सफता है कि उस शक्ति के प्रकट करने के लिये उपयुक्त 
इन्द्रिय न रहो, «ाएणंे. नहीं फहा जा सकता कि जीवात्मा 


में ही चद जे । जैसे ४- “मनुष्य एक झांख 

से अच्धा हो५.. - यह " जीवाद्या 

भी कानी है ,पृथफ-होता 
रु 


कैतो नतो, 
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दोनों नेत्रों के अनुभव मिल कर मन में एक जान पड़ते हैं 
परूतु स्नायु जाल में कोई स्थान नेत्रों फे स्नायुओं के मिलने 
फाज्ञात नही होता। इसो प्रकार अम्तुक समय पर जो मुझे अपनी 
सम्पूर्ण शारीरिक दशा का पेफ़्मभाव सा झाभास रहता है 
उसका सहचर फोइ घिशेय स्नायु-फेन्द्र प्रतीत नही होता। 
मानसिक ओर स्नायु सस्वन्धी क्रियाओं को ऐसी झस- 
गति फा बडा खुन्द्र व विख्यात उदाहरण इस तार, कि “तुम्हारा 
पुत्र मर गया”, के “अर्थो” के मानसिक चिचार फा है। यदि 
इसमें से पहला झक्षर “तु” निकाल लिया जाय तो इसका अर्थ 
विल्कुल दूसय हो जाता है | यद्यपि भ्राकृतिक उत्तेञफ कारण 
में ग्रधिक भेद नहीं पडा, परन्तु उसके परिणाम में अत्यन्त 
अन्तर हो सकता है। पहलो दशा में तो तार पाने वाले का 
ृ 20 
सस्पूर्ण जीचन दी शोकमय हो सकता है झोर दूसरी में 
केवल एज दुस (प्रकाशक प्र ही फल निकलेगा। दोनों 
परिणामों में जो क्रिया शक्ति व्यय होती है बह प्राऊतिक उत्ते- 
जना के अजुसार नही कही जा सकती । इन “पश्रथो” को भी 
प्रभाव भिन्न भिन्न मनुष्यों पर भिन्न भिन्न होगा। अतएव 
“झ्र्थ” के समान्तर स्नायु क्रिया में कुछ भी नहीं है और 
“अर्थो” का सममभाना केवल मानसिक क्रिया है । 

“अर्थ” का प्रभाव स्मरण शक्ति में भी धत्यक्ष है। अर्थ 
रहित झक्षरों घ शब्दों के मेल को तो कई बार डुहदराने से भी 
स्मरण रपना फठिन है, परन्तु यदि उसी समय पर कोई मनुष्य 
एक बार भी कोई ऐसी वात कहे कि जिसका सुनने वाले से 
विशेष प्रयोजन दो तो चह विना छुदराये ही स्मरण हक ॥ 
परन्तु यह कहना कि अर्थ फा स्वायु केन्द्र में यह समांतर है 
बडा कठिन है। विशेष कर तव जब कि हम यह विचार फरे 


( १४ ) 


कि कितने असख्य घिचार, अथ, सिद्धात व और अनेक 
मानसिक्क बस्तुएँ हमारे मन में सरी रहती हैं । 

जीवात्मा फी एकता घ सायोगिक क्रिया शक्ति हर्ष और 
फष्ट छे चिचार में भी प्रत्यक्ष दोती हैं। हुए झोए कए फोई 
विशेष प्रकार की शासेरिक क्रिया नही हैं घरन यह भाप हैं जो 
किसी भो क्रिया के सड्भ हो सफते हैं झीर भाव मानसिक हैं। 
ययपि प्राकृतिक उत्तेजना एक ही मथवा एक सी ही परन्तु मन 
की दशा में भेद होने से जो पदार्थ एक समय दृ्पदायक है बद्दी 
दूसरे समय पर फष्टदायो दो सकता है। इसके भतिरिक्त धप 
अथवा फए से युक्त एक अ्न्तरीय साम्यभात भी हो सकता है । 
केाई मसुप्य चिन्ता के फारणों के होते हुये भी प्रसक्ष रह सकता 
है अधया माटक समाज के कृत्यो पर जनता के सट्ड हँसते हुये 
भी चह अन्तर शोक्युत रद सकता हे। मानसिक भाव की 
इस अन्तरीय एकता का समातर स्नायु केन्ठ् नहा है। 
कई रह जो कि स्वय हर्पठायक हैं किसो विशेष चित्र मे सयोग 
के प्राप्त हीफर उस चित फै अर्यों के फारण फछ्टदायी हो सफते 
हैं। फिसी चित्र में प्राकृतिक उत्तेजनाओं के एफ ही समूह फे 
अवलोकन से भिन्न भिन्न मनुष्यों के भिन्न भिन्न मावसिक भाव 
हींगे। अतएव यह अध्यात्म सम्पन्धी साव फेवल शारीरिक 
क्रियाओं के सर्मांतर नहीं हो सफते । 

जब फेाई चालक खाद्य पदार्थ प्राप्त फरने के लिये प्रयलल 
फरता है और सफल भी होता है, तो फिर जब उस फीो भाव- 
श्यकता होती है तो कट फम्म फरना पडता है भर फलीभूत 
होने घाली फ्रिया तक चह पहले से शीघ्र पहुच जाता है। 
सांयोगिक सिद्धान्त के अदुसार दोनों घार फी फ़ियायें सस्पुर्ण 
झौर पक हो क्रम से होनो चाहिये । परन्तु दर्प के सयोग से 


(रए) 


सफल क्रिया दी विशेषता की प्राप्त करती है भौर जीवाव्मा 
को अहण शक्ति के कारण बह क्रिया हो उस क्रिया क्रम फा 
मुख्य भड़ू रहने पाती है । इस धकार खभावों की उत्पत्ति भी 
यन्त्रसह्ृश (क्रियाओं से भानसिफ भाषों के अनुसार होती है| 
यथार्थ में मस्तिप्क की निःसज्ञ क्रियायें भो जीवात्मा फो 
पथफ्‌ स्थिति की समर्थक हैं। क्योंकि घह उन दशातओं के 
दिखाती है कि जिनमें जीवात्मा फा ध्यात उन क्रियाओं में 
नहीं होता जिससे कि यह प्रमाणित हीता है कि फेवल थान्त्रिक 
स्नायू क्रिया उस क्रिया से भिन्न हैं जिसमें जीवात्मा फा ध्यान 
चूर्णतया उन क्रियाओं फो ओर रहता है । 
अनेकात्मिष्त दशा में भी जोचात्मा कुछ स्टतियों के भूछ 
सकता हो, अथवा मस्तिष्क में एकत्रित वस्तुओं से पूर्णतया 
फाम न ले सकता हो , परन्तु उसके मानसिक भाव घही रहते 
है। इससे जीवात्मा फी पृथक्‌ खिंति में कोई दोष नहीं दीती । 
यन्त्रो के दी होने से कार्य दो प्रकार के हो सकते हें परन्तु 
उससे कर्ता दो नहों हो जाते सहात्मिक दुष्प्राप दशा सम्भव 
है कि शारेरिफ मन--ज़िलको व्याण्या झागे होगी--फी भला 
धारण धृरद्धि व शक्ति प्राप्त करने से ही जातो ही परन्तु ऐसा 
चहुत फम दी सफता है। जो जन्तु बीच में फाद देने पर दो 
हो जाते हैं उनका कारण एफ दूसरे जीवात्मा फा उस दुसरे 
भाग में प्रविष्टि होना हो सकता है। जैसे कि “ऐमीवा” नामक 
जन्ठतु शरोर के थिभक्त होने से उत्पन्न होता है। यह क्रिया बड़े 
चड़े जीवधारियों में इस कारण से नदी ही सकती कि उनके 
शारीरिक खड़ठन के विश्येप प्रकार का होने से कटा हुआ भाग 
ज्ीचात्मा का उपयोगी नहीं रदूता। और जीचात्मा का उसमें 
शहुचा असम्भव दो जाता है। और इन जन्तुओं में मावश्यक 
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घस्तुएँ दोनों भागों में रहती हैं । 

शक्ति ससक्षण की युक्ति भी जीवात्मा फी पृथक लिति को 
निम्रू लू सिद्ध नहीं फरतो । यद्यपि जीवात्मा नवीन शक्ति उत्पन्न 
नहीं झर सफता तथापि घद अपनी शक्ति फी घाल के बिना 
सम्पूर्ण शक्ति के परिमाण में भेद डाले बदल सफता है । 

हृढ़ सकलप से धार्मिक फार्य फरने में जो सश्चित शक्ति 
प्रधिक व्यय द्योती है बह ऐसे व्यक्ति की सिति फा प्रमाण है जो 
उस सब्चित शक्ति राशि में से एकाएक दृच्दासुसार शक्ति व्यय 
करने फा अधिकार रफ़्ता हो। यह फेपल यन्नर सद्बश क्रिया 
के सिद्धांत से समझ में नहीं मा सफता, पर्मोफि प्राकृतिक 
उत्तेजनाओ्रों के एफ दी समूद्द फा प्रभाव भिन्न भिन्न भनुष्यों 
पर भिन्न मिन्न होता है। यद्द नहीं फद्दा जा सकता फि इस 
भेद फा फारण पूर्व में विचार-सयोगों फी यन्त्र सद्दश उत्पत्ति 
है। फ्योंकि उस उत्पत्ति में भी मानसिक प्रभावों फी यह 
मिन्नता उपसित द्वोगी । 

एक जड यन्त्र भीर जीवित शरीर में बडा भारों भेद है। 
जब फिसी यन्‍न की चला दिया जाय तो घद सदेय एक ही 
प्रकार से चलता है और उसफी चाल में अड़्चन पछने से पन्द्‌ 
ही जाता है। परन्तु जब काई जीवित शरीर कार्य ऋम में किसी 
भअडयचन में पडना है तो घद ठदहस्ता नही चरन उससे पार दी 
कर अमीए पदार्थ तक पहुचने का प्रयल्ष फरता है । यद विषेफ 
युक्त इढ़ाम्रद जीवित शरीरों फा चिशेष्ठ गुण है। यदि फिसी 
यमन का काम छरने घाया केई भाय वियद्ध जाय या निमाल 
लिया जाय तो सस्पूर्ण यन्त्र बन्द हो जाता है, परन्तु शसेर के 
'फिसी विशेष भाग पर झाधात होने से झतद्यु होता प्रावश्यक 
नहीं। इसके सतिरिक्त यन्त्र के सागों पर भी प्रभाव पड़ना 
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सस्भच है, परन्तु जीबचित शरीर में सम्पूर्ण श्र दी प्रभावित 
होता है। यनत्रों में ऐंसा ऐफ्यभाय नही होता जैसा जोवित 
शर्रों मे । और फिर अद्भुत बात यह है कि यन्त्र स्वय जोचात्मा 
की प्रयोजनयुक्त क्रियाओं के फल हैं| 

मानसिक शक्ति शोर से स्वतन्त्र द्वी नदी घरन्‌ उसके पिरुद 
भी कार्य कए सकती है। यह उस समय प्रत्यक्ष हो जाता है 
जब हम जान बूमा फर धर्मालुसार कार्य फरते हैं। यद्यपि 
हमारो शारीरिफ इच्छुये हमे दुसरी ओर आकर्षित करती हों, 
ओर हमारे दुष्कष्म के कोई देखने चाला भी न हो, और न एम 
के अपने धरम फार्य से यश प्राप्ति फी आशा दो, फिर भी हम 
धर्मालुसार कार्य करने का प्रयत करते हैं । हमफे झपनी इच्छाश्रों 
फा विरोध फरने मे घडा कट करना पडता है और हम फरते 
हैं। यद्द सत्य है कि धर्म सम्पन्धी विचारों की उपलब्धि हमें 
बाहरी समाज से होती है परनन्‍्ठु केवल विचार में क्रिया शक्ति 
नही है| इस विचार के असुसार फार्य करने की इच्छा हमारी 
शारीरिक इच्छाओं की महान शक्ति के घिरद्ध कदापि फलीभूत 
न दोती यदि हम उसके साथ अपने ह्ूढ लड्ुदप फा सयोग न 
फरते। और फिर हमारे चिचार्टों के सद्भठन में भी जीवात्मा 
फी %हरण शक्ति कार्य फरके व्यक्तिगत विशेषताओं के। उत्पन्न 
करती है । 

प्राकृतिक प्रभावों के एक ही समूह का पृथक्‌ पृथक पुरुषों 
पर भिन्न भिन्न प्रभाव पडना सहचर सिद्धांत फे चहुत कुछ 
चिरुद तो है ही परन्तु खत्यु के समय मानसिक शक्तियों का 
पूर्णतया अभाव तो उसके निमू ल ही कर देता है। उस समय 
चैतम्यात चस्तु की एक दशा वो ट्वश्िगोचर होती है, परन्धु 
उसकी सहचरी दूसरी दशा फा कद्दो पता नहों है जिससे सिद्ध 
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होता है फि दोनों दुशाओं का एकत्रित न हीना सम्भव है। 
यदि इसका फारण फिसी ऐसी वस्तु का अभाव है कि जिसका 
शरीर भी शर्यर के समान तत्वों से बना दो परन्तु हो घद शरीर 
से खतन्त्र, तो भी जीवात्मा का पृथक्‌ होना सिद्ध होता है 
यद्यपि उसका शरीर भी विस्तृत्व गुण से युक्त है। 

झौर फिर प्रथम तो मेरी सत्यता के सिद्ध करने की झआवश्य- 
कता ही नहीं है। ओर सव वस्तुओं फी सत्यता फा प्रमाण 
मुझे सम्तुए फरने बाला होना चाहिये। परन्तु मेरा “मुझ” से क्या 
प्रयोज्ञन है ? क्या इसका अर्थ शरीर हे जिसको में देखता ह भर 
जिसको में अपना शरीर फहता 8 और जिसके अगगों मे में मेरे 
हाथ, मेरे पैर, मेरा मस्तक, मेरी रीढ की हड्डी, मेरी झास, मेरे 
कान ऐसा अभिमान करता हू ? प्रत्यक्ष में ऐसा नही हे क्‍योंकि 
“यद बह घस्तुएँ हैं जिनका अधिकार मुझे हे। मैं उनका खामी ह । 
इस लिये यह और में एक नहीं हों। प्रेरी उपस्थिति के स्प्ट 
चिन्ह क्या है / में विचार करता ह। में सममता हु । में हस्त- 
व्यापार फरता ह। में स्मरण करता ह। में अविष्फार करता है । 
में सफटप करता ह। में देखता ह । में खुनता हू । में फरता हू 
इत्यादि । यदि मैं देखना व सुनना न चाहू तो मेरी झाजें नही देख 
सकती झौर मेरे फान नही सुन सकते । यदि में सोना चाह तो 
मेरा भस्तिष्फ चिंचार नहीं कर सकता। में स्वप्स देखता हू 
परन्तु चह विचार करना नही है। मस्तिप्फ की अनिच्िित क्रिया 
मुझे गाढ़ निद्रा से व्ित रख सफती है जैसे कि कोई चडा कष्ट 
मेरे हाथ को चिना मेरी इच्छा के चिचलित फर देता है। इन 
सब में में! निर्याधित कर्ता हू। में यह फसी नहीं कहता कि 
मेरी आसे देखतो हैं। मेरे कान छुनते हैं । मेरा शरीर सोता हे 
या कि मैया मस्तिष्क विचार फरता है इत्यादि । 
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स्वप्त में भी यदि में सब फाय्य ऋम मस्तिष्छ पर ही छोड 
दूं तो दृश्य असंगत, बेईंगे ओर चुंधले हो जाते हैं। और यदि 
स्वप्न में में लेश मात्र भी इच्छा था सकहप फरू' तो मेरा स्वप्त 
का ससार तत्‌काल पहले से अधिक स्वच्छ ओर सप्रयोजन 
दो जाता है | जो फाय्य क्रम मुरूसे इतना स्वतन्त्र प्रतोत होता 
है घहां पर भी भेरा कैसा अधिफार है | 

सछ्तति में अविचख्छिन्नता का अउुभव फौन करता है ? यह 
चोध मुझे कैसे होता है कि अमुक चार्ता भूत फाल फी है जिस 
फा अलुभव मुझे उस समय हुआ था ? यह सत्य हे कि विचार 
फरने में में उन्ही विचारों के उलटता पलठता रहता ह कि 
जिनके मैंने पहले से प्राप्त कर लिया है परन्तु मैं नये नये 
सिद्धांतों के कैसे स्थिए फकसता हू ? और मेरा यह उलदना 
पलटना भी विधेकयुत कैसे होता है कि जिससे प्रत्येक विचार 
के उसके प्राकृतिक अनुकरण के बदले प्रयोजनानुसार यथोचित 
सम्मान देता ह १ यह सत्य है कि चाल्यावस्था में में चह सच 
फर्म नहीं कर सकता जो युवा अवस्था में कर सफता ह। 
यद्यपि उस समय मेरी शक्तियां पृर्ण नहीं होती परन्तु मेरी 
ध्यक्ति रूप दुशा मे काई चिक्षेप नदी पडता। जब में गाढ़ निद्रा 
में होता हूं मथवा सज्ञा दीन होता हू तो घया मेरी इन्द्रियां घेसी 
अदठप शक्ति होतो हैं अथवा मेरी जोवात्मा बैसी शक्ति दीन 
होता है जैसा कि वाल्याव॑स्था में होना फहा जाता है ? 


इसके अतिरिक्त शरीर के जीवित रफ़ने के लिये किस अंग 
फी आवश्यकता है? जब मस्तिष्क क्ोरोफोर्म से क्रिया दीन 
ही जाता है फिर भी शरोर जीवित रहता है। जब शरीर फी 
सम्पूर्ण क्रियाएँ शांत दी जाती हैं तब भी हृदय कुछ समय तक 
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फार्य्य फरता रहता है। यदि हृदय का चलना बन्द दो जाय तो 
अफस्मात्‌ रत्यु दो जाती है । परन्तठ॒ आज फल मनुष्यों फो 
उनके हृदय की चाल के। फिर सश्चालन करके जोबित फर दिया 
गया है। ऐसा एक विवरण छप चुफा है फि * एक ख्री फा 
हृदय चलना बन्द हो गया था परन्तु अपने खोये हुए पुत्र के 
प्रेम ने उसे जीदित रसा | चद्द घात चीत फरती रही और शलने 
शने हृदय फिर चलने लगा। इससे सिद्ध होता है कि जीवा- 
त्मा फी स्थिति शरीर के सड्ठन पर पूर्णतया निर्भर नहीं हैं । 

यदि रत्यु फा फारण फिसी शारीरिक पदार्थ फा अभाव 
है तो उस पदार्थ के प्रविए करने से पुनर जीवन सम्भव होना 
चाहिये । घास्तव में जीवित और निर्जोध पदार्थों के भेद्‌ फा 
कारण पया है यह कोई भी नही कहता केवल क्रिया शक्ति फे 
भेद फा अनुभव फिया जाता है। जिस हिसाब से जड पदार्थ 
जीवित शोर में पाये जाते हैं उसी हिसाव से मिला फर यदि 
पृथक एफ पुतला चनाया जाय तो भी वह जीवित नहीं हो 
सफता। झतएवं जीवन शक्ति ज़ड पदार्थों के किसी चिशेष 
छसथोग फा परिणाम मात्र नही हो सफती । 

पश्चिम में सरझोलोवर लोज जैसे चिजह्नानवेत्ता शरीर 
रहित जीवात्माओं फा प्रत्यक्ष अचुभव कर रहे हैं। भारत- 
घासियों के लिये तो जीवात्मा फी पृथक्‌ स्थिति स्वय प्रमा- 
णित है। फद्दा जाता है फि आत्मा की उन्नति होते २ एक 
समय बह आता है जब योगी के अपने पूर्व जन्मों फा घुत्तांत 
ज्ञात हो जाता है। योग कोई फल्पित सिद्धांत नही है फिनतु 
झनुभवगस्य व परोक्षा किये हुये सिद्धातों का समृद है । 


*इसदेची का हाऊ ६जुछाई सन्‌ १९२२के “लीडर” के नवें पष्ठि पर छपा है) 
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खष्टि में जीवन रक्षा के लिये एक प्रकार का निरन्तर 
सत्राम होता रहता है । जो जीवघारी कठिनाइयों के। जीत फर 
अपने जीवन के अपनी द्शाओं के उपयुक्त बना छेता है वही 
अपनी इए प्िद्धि में फली भूत होता है । परन्तु यह विवेक 
आर सड्डूढप के वल से ही दो सकता है | इन मानसिक शक्तियों 
का इतना अधिक प्रभाव है फि यह केवल मानसिक जृत्तियों में 
ही नही किन्तु शारीरिक सज्भठन में भी परिवर्तत फर देती 
हैं। इससे यद्द प्रतीत दवा है कि जीवात्मा अपनी शक्तियों के 
पूर्ण प्रफाश के छिये शरीर फे। यथोचित बना छेता है। झौर 
जीवात्व फा शरीर के सझ्डुठन का परिणाम होने के बद्छे शरीर 
सद्भुठन ही जीवाःमा की इच्छा के मन॒कझूल प्रतीत होता है । 

यह प्रश्न भी हो सकता है कि जब हमारी शक्तिया थ 
स्वभाव दम के अपने माता पिता से मिलते हैं तो इसका 
क्या कारण है कि कुछ सन्धान भाता पिता से विरुद्ध स्यभाव 
चाली होती है ? और एक ही माता पिता के दो पुत्र मानसिक 
स्वभाों, धार्मिक विचारों और शारीरिक दशाओं में मो भिन्न 
भिन्न देखे जाते हैं । 

एक पस्म विचारणोय बात और है। यदि यह मान भी लिया 
जाय कि हमारी मानसिक शक्तिया हमारे शरीर के सड्भठन का ही 
परिणाम हैं तव भी यह प्रत्यक्ष हे फि हमारा मन अत्यन्त सक्ष्मता 
से मिश्रत और सज्भुठित केाई चस्ठु है। चृद्दत स्म्ट॒तिया, तीम्र 
इच्छाएँ, राग छल प, गम्भीर सिद्धात, प्रवल बुद्धि आदि सब सन 
में सड्रठित हैं।इस फारण झुत्यु से पूर्व ही यह सन्नठन नष्ट 
हो जाता चाहिये भोर यह शक्तिया व चचिया व्यय हो ज्ञानी 
चाहियें। कहा जा सकता है कि युढापे में यही होता है। 
परन्तु जब केाई मनुष्य अपनी पूर्ण शक्तियों के दोते हुए 
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भी हृदय के घन्द्‌ होने से मर जाता है तव उसके भन फो फ्या 
दशा होती है ? उसफी शारोरिक शक्ति तो अऋधश्य क्षोण हुई 
परन्तु वही बात उसकी मानसिक शक्तियों के सम्बन्ध मे नहीं 
फटी जा सकती । 

घास्तव में जड और चैतन्य ऊे इस वाद्‌ विवाद का कारण 
हमारी पूर्व प्रदृत्तियों का पक्षणात हे । टम जड और चैतन्य के 
शुणों में पूर्णदया वैमनस्थ समम्तते हैं | इसलिये यदि जड 
प्रकृति में घिस्तृस्प का गुण है तो जीयात्मा में, जो इसके 
विरुद्ध गुण बाला है विस्तृत्य नहीं हो सफता ' इस कारण 
अद्देतयादी जद प्रकृति या चैतन्य आत्मा दोनों मे से एप ही 
फी सत्यता को मानते हैं | अतएवय जहा प्रकृतिवादी प्रति से 
पिरुद्ध गुण घाली जिसी चस्तु फी सत्यता के मानने के लिये 
तैय्यार नही है और जीयात्मा को पृथक स्थिति के निर्मल 
करने के लिये विवेक विसद्ध युक्तियां देते हैं तहा चैतन्यबादी 
भी ससार के च्िकाल में झसत्य तथा केघल मन की कटपना 
सिद्ध फरने के लिये बडे अदुत विचार प्रकट करते हैं. 

नवीन चेदान्ती फटते हैं फि जिस प्रकार अ्रन्धकार में पडी 
हुई रस्खों में हमके सप भासता है, परन्तु जब प्रकाश होता है 
तब हमें शात होता है कि बहा सर्प न कभो था और न फभी 
होगा, जिस प्रकार दमऊफे! अपने स्वप्त के ससार मे अमेक 
पदार्थ बिना किसी आधार के भासखते हैं , इसी प्रकार यह 
ससार भी भू ठा है। यह सखार न फसी था न है और न 
फभी होगा। यह हमारा फेवल झशान है, जिससे फि यह 
खखसार हमके भासता है। सत््‌ वस्तु केवल दिव्य झात्मा पर- 
ब्रह्म है और इम उसके प्रतिविस्प हैं | परन्तु यदि उस य्ख्सी 
के पास दम पत्थर का एक टुकडा रख दें तो हमें सूप के पास 
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मेढ़क भौर दोखने लगेगा। यहां पर विचार फरने की चात यदद 
है कि यद्यपि हमें सं और मेंढक वहां दिखाई पड़ेंगे जहां कि 
यथार्थ में चह नही हैं,परन्तु सप और मेंहक फी सिन्नत्ता फरिपत 
नही है । घरन्‌ इस भिन्नता फा आधार: सत्य वस्तु रूसी और 
पत्थर फी भिन्नता है । इसी प्रकार यद्यपि हम संसार के विविध 
पदार्थों के उनके यथार्थ रूप मे न देसते हों परन्तु हम यद अच- 
श्य कद सकते हैं कि उनकी भिन्नता निर्मल नही है। एक पद्‌ 
और घलिये झौर ऐसी दशा फा विचार फी जियेकि जिसमें मिट्टी 
फी रखलो सी ओर मिद्दी फा ही पत्थर के ठुकडे जैसा बना 
कर अन्धेरे में रख्ष दिया ज्ञाय तो यह दोनों सत्य वस्तु भी रूप 
में तो भिन्न होंगी परन्तु पदाथ में एफ होंगी। इसी प्रफार 
यह ससार भी पदार्थ में एक रहते हुए भी रूप में--दोनों रूपों 
में जो हमकेा दोखते हैं बद भौर जो यथाथ दों उनमें भी-- 
मिन्नता रुप सकता है। इस प्रकार स सार को भिन्नता फदिपव 
नहीं हो सकती । 

यदि हम स्वप्नों पर सूक्ष्म विचार फरे तो हमें शात होगा 
कि खप्म के द्वएय बाइसकेप की तसवीरों के सद्श होते हैं। 
ऐसा भासता है जैसे कि हमारी द्वष्टि खप्न में न तो इतनी दूर 
जाती है और न इतनी खच्छ होती है जितनी फि जाश॒त्‌ अब- 
स्था में | दमारी अपनी चेतनता भी इतनी तोध् नही होती और 
सारे दृश्य में कुछ घुघलापन सा हीता है। कभी फसी दम 
खप्न में ही किसो कफारयय्यं के फरने वाहो जाने फो इच्छा 
फरते हैं। और घह कार्य होता हुआ हमके दोखता नदी, पज्तु 
हमके ऐसा भासता है कि मानी घह कार्य्यो हो गया। जैसे कि 
यदि खप्न में हम पर कोई आक्रमण फरे भौर हमके बचने फी 
केई सम्भावनां न हो झौर यदि उस समय खप्न में ही हम ऐसी 
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दशा फा विचार करने लगें कि जिसमें हमारे बचने की सम्भा- 
घना हो तो हमकेा ऐसा अनुभव होता है कि जैसे विवा 
उस दशा फे प्रत्यक्ष में हुए ही हम उस प्रकार चच झाये दों। 
ऐसी ही दशा हमारी ऊघने या अध॑ निद्रा में होती है । परन्तु 
यह केाई न फहेगा कि ससार केवल चित्र के समान है। 
खप्न और ससार फी इस प्रकार घुलूना नहीं हो सकती | 
खप्न और चित दोनों ही केचल प्रदर्शन मात्र हैं झौर ससार 
सत्य चस्तु है । 

खप्न हम जीवधारियों का भी देखते हैं। परन्तु यथार्थ में 
उनकी सत्ता वहा नहों होती । तो क्‍या ससाए के जीवधारो 
भी ऐसे ही असत्य दोते हैं, जेसा फि जड पदार्थों के लिये फहा 
जाता है ? ऐसी दशा में तो सलार फी फिसी घल्तु, जड घ॑ 
चैतन्य, के लिये भो आधार बस्तु फी झावश्यकता नहीं है 
और दिव्य आत्मा पर ब्रह्म की ससा भी अनावश्यक और झनि- 
ख्वित हो जाती है। इस प्रकार जड और चैतन्य दोनों की सचा 
ऐसी हो जाती है मानों वे कभी हुए ही नही ! में अपने आपके 
भी खप्न में चलते फिरते कार्य फरते देफता ह। अस्तु मेरी सता 
भी असत्य दोनी चाहिये | युक्ति युक्त सिद्धांत का फाय्यं संसार 
फी प्रत्यक्त बातों के भेद के समम्हाना है और यदि वह उनके 
अखत्य दी कह दे तो--उसफी शाव्दिक रचना तके सगत हो 
अथवा न हो-व्यर्थ है। ऐसे शाब्दिक तक का काई घास्त- 
हे हा नहीं और उसका परिणाम केवछ सत्‌ भाग से श्रण८ट 

ना हे। 

इसके अतिरिक्त द्ृष्टात किसी प्रमाणित विपय मैं उदाहरण 
देकर उसके अच्छी तरह समम्धान के लिये दो दिया जा सकता 
है। द्वृशत खय प्रमाण नही है । फिर हम यह कैसे सिद्ध फर्ते 
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हैं कि संखार में किसी प्रकार फी सो सत्यता नही है। केई 
चस्तु किसी विशेष रूप के। किसी थोड़े से समय के लिये ग्रहण 
कर सकती है परन्ठु इसका अर्थ यद्द फमी नहीं होता फि घद्द 
रूप कभी हुआ ही नहीं अथवा यह कि उस चस्तु ते उस रूप 
के कभी अहण ही नहीं किया । 

एक ओर प्रश्न यद है | वेदान्ती कहते हैं कि इस अखत्य 
खसार फे खत्य सा प्रतीत होने का कारण हमारा अज्ञान घा 
अविया है । जब यह अधिया दूर होती है तो जीवात्मा को 
ज्ञान होता है और घह यथार्थ रूप को देखता है। परन्तु इस 
शान का प्राप्त फरना शरीर फी सद्दायता से द्वी सम्भव है । 
इसी की सहायता से दस छाती पुरुषों का सतुसड्भ करने हैं 
पुस्तक पठते हैं, यो गाभपास करते हैं और सत्य को प्राप्त 
करते हैं। यह शरोर असप्य ससांश का दी एक पदार्थ ऐै, 
अतएव यह भी असत्य व निर्मल है । फदायलित्‌ इसकी भी 
कोई सत्ता नहीं और इसका भाष्त दसारे अक्षान से दी दोता 
है। परन्तु एक असत्य व निमूछ चस्तु जीचात्मा को सत्य 
ज्ञान के प्रप्त करने से सहायता कैसे दे सकती है ? यह मानते 
हुए भी कि क्रिया-शक्ति शरीर की नही, घचरन्‌ जीवात्मा की 
है यह प्रश्न दीता है कि जीवात्मा को अपनी शक्तियों के प्रकट 
करने के छिये किसी अखत्य वस्तु छी आवश्यकता क्यों 
हुई १ वस्‍्तुत+ बद्द भी जो अपने को जीवन मुक्त फद्दते दें खाते 
हैं, खोले, हें, पीते हैं, शौच करते हैं और इस प्रकार सर्व कार्य्य 
करते हैं। जिम्होने सत्य रूप को देख लिया है उन्हें इन कम्मों 
की पपा आवश्यकता १ चद् कहते दें फि शरोर अपने स्वभाव 
का पालन करता है । परन्तु बिना जीवात्मा के शरीर में कुछ 
भी करने की शक्ति नहीं क्योंछ्चि चद तो भलत्य, निमम॒ूछ च 
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न द्वोने के समान है। जब जीवात्मा शरीर फो छोड देता है 
और रृत्यु दो जाती है तब शरीर कुछ भी नहों कर सफता। 
फिर घद कहते हैं कि जीचात्मा अपने पूर्वजम्मों के सस्कारों 
को भोगता है | परन्तु यद सस्कार कद्दा से आये जौर कैसे 
यह भोगे ज्ञा सकते हैं? अखत्य ससार में हुए कार्य्य भी 
असत्य होंगे । यदि रेल अथया किसी जाटे फी घक्की को 
क्रिया अखत्य है तो शरीर पक्की भी असतत्य होगी । ऐसी फ्रिया 
का अथवा किसी भी क्रिया छा जो असत्य शरीर छे हारा 
ही, प्रभाव ज्ञीघात्मा पर सस्कार रूप से फैसे हो सकता है ? 
यह सम्मव ही कैसे हुआ ? 
ओर फिर यह अधिया कहा से आई ? यदि यद्द अनादि 
है तो अनन्त भो होगी | ऐसी दशा में इसका उदुभव था नाश 
कुछ भी नदी हो सकता । इस लिये मुक्ति व निर्वाण को चात 
घीत दी ध्यर्थ है। छान प्राप्त करने, धर्म काय्ये करने, पापी 
से बचने, सतूसकू करने अथवा किसा भी फादय फरने का 
फोई प्रयोजन नहीं। यदि यह अविद्या परघ्रह्म से पृथक्‌ 
रदती है और को कसी उसको आवुत कर छेती है तब तो 
यह बडा अदुभुत है चरन, दिव्यात्मा परत्रह्म से सी अधिक 
आश्चर्य्य जनक पस्तु है क्योंकि यद्द उसे मी ढक देती है। इस 
के अतिरिक्त इन दोनों में से किसी फी भी स्वतन्न सत्ता दुखरी 
घस्तु को भी परिमित्त फर देगी और उनमें से कोई भी अप- 
रिमित घा सर्च व्यापक न हो सकेगी | फिर, इस दोनों का 
परस्पर सम्बन्ध फिन नियमों पर है ? कया उन नियमों की 
नियत करने फे लिये कोई और तीसरी सच्चा है ? और यदि 
अविद्या स्वतन्त्र सत्ता चाली नही है घचरन्‌ केचछ गुण मात्र 
दे, तो कोई आधार भी होगा फि जिसका यद्द गुण है, फ्योंकि 
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ग्रण की निराधार स्वतन्त्र सस्ता नहीं हो सकती । यदि चह 
आधार दिव्यात्मा प॑ह्मा है तब तो दोनों एक ही चस्तु हैं 
भमौर फिर अविदा का कोई अन्त द्वो ही नहीं सकता और न 
उससे मुक्ति द्वी हो खकती है। परन्तु चद उत्तर देंगे फि 
अज्ञान, अविद्या च माया फा आदि तो नही, परन्तु अन्त जव- 
श्य दै। इस कारण जीवात्मा की मुक्ति असस्मव नहीं है। 
जब कि अधिया किसी में अन्त को प्राप्त द्वोती है उसो समय 
चद्द और जीवों में उपस्थित भी होती दै। इस कारण जहां 
तक हमारे ज्ञान की शक्ति जाती है उसका पूर्ण अन्य नहीं 
दोता। परन्तु उन व्यक्तियों में जिनमें कि वद नष्ट दो ज्ञाती 
हैं. फिर नहों व्यापती, कारण यह्‌ कि उसका आदि नहीं है । 
इसका थर्थ तो यद्द हुआ कि व्यक्तिरुप जी चात्मा जिनमें अनादि 
अविद्या मिली हुई है स्थय अनादि हैं, परन्तु पेसा मानने पर 
बहुत सी समस्याएं खडी द्वो जाती हैं । यद्द अनादि जीवबात्मा 
परत्रह्म से स्वतन्त्र होने चाहिये और सत्य सत्ता एक नहीं 
फिन्तु असख्य होंगी। क्योंकि ऐसी दशा में सब का एक 
अपरिमित तत्व न दो सकेगा | इसेसे आकार और झूप को 
उधाधियां उत्पन्न द्वो जायगी और बेदान्त के सम्पूर्ण सिद्धात 
पर पानी फिर जायगा | दूसरे अब यद्द नद्दी कद्दा जा सकता 
कि अविदा के नाश होने पर जीघवात्मा परबह्म में लीच द्वो 
जाथगा | यद्द तो तभी द्वो सकता है जब जीचात्मा और पर- 
ब्रह्म दोनों पूर्व से दी एक दी और फिर पीछे से अधिया 
आवृत्त फर छे। परन्तु ऐसी दशा में अविद्या फा भी झादि 
होगा । भतएव जब जीवात्मा सदेच ही परत्रह्म से प्रथक्‌ दे 
तब उस भिन्नता फा नाश नही हो सकता। तीसरे अविदा 
के आदि न होने से मुक्त जीवात्मा फिर बन्धन में नहीं भा 
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सकता तो फिर नवीन बन्धन में पडे जीवात्मा कहा से 
आपेंगे ? अथवा सस्पूण अविद्या सम्पूर्ण सृष्टि सद्दित कभी 
भविष्य में अन्त को प्राप्त द्वोकर फिर उद्य न होगी ! 

दूसरी ओर एक पाश्ात्य दार्शनिक निःशट्ट भाव खे 
कहता है कि यद्द सम्पूर्ण संखार केघल कदबपना मात्र है। में 
विस्तृत्य का ध्यान बिना किसी चिशेप आफार व रूप घ 
विस्तृट्प घाली चस्तु के ध्यान किये नही फर सकता । यह 
सथ मन में चित्रित सूत्तिया मेरी फल्पना मात्र दी हैं। जत- 
एच विस्तृत्य मेरी इन फल्‍्पनाओं के बिना कोई सत्ता नहीं 
रुख सकता। इस प्रकार सथ बाह्य चल्तुएँ भी फिसी न 
फिसी आत्मा फी। चाहे वह में & अथवा कोई और हो, 
फदपना मात्र हैं। यह बाह्य कब्पना-आफार, रण आदि- 
प्ेटी दृष्टि फी भिन्न भिन्न दुशाओं में मिन्न भिन्न खरूपों को 
प्राप्त होते हैं। जैसे किसी वस्तु से दुर द्वोने पर चद्द छोटी 
प्रतीत होती है, जो आफार व रूप फि सूक्ष्म दर्शन यम्त्र से 
भासता है घद फेचल नेत्रों से नद्ीं दीस पडता। किसी 
फिसी मझुप्य को रग दीख नहीं पड़ते, यह उदाहरण हैं । 
मेरी अलुपस्थिति में घस्तुओं को स्थिति और उनकी 
सता के निरन्तर भासने फा फारण यद्द है कि मेरे अतिरिक्त 
और भी ज्ीवात्मा उनके द्वृष्टा हैं। इस समय उनमे जी परि- 
चर्वन हुआ प्रतीत होता दे उसका कारण दूसरे जीवात्माओं 
फा उन पर क्रिया फरना है, परन्तु पेसी क्रिया से उन चसुतुओं 
में फोई स्वतस्त्र सचा नद्दी आ सकती | में स्पष्न में भी फार्य्य 
करता हू, परन्तु इससे स्वप्न स्पतब्न आधार चाले नही द्वो 
सकते | यद्द सत्य है फि वाद्य कदपना मेरे मन फी अन्तरीय 
फपनाओं से अधिक स्पष्ट च स्थिर भतोत होती हैं, इसका 
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कारण यह है कि यद्द चाह्य कल्पना पूर्णात्मा, जो पूर्ण और 
अद्वितीय है, की हैं । में दूसरे अल्पक्ठ जीवात्माओं फो उनकी 
अपने आपसे समानता द्ोने के कारण पद्दचानता हू और 
उत्तक्नो सत्य चस्तु समझता ह। जीवात्मा में बिस्तृत्व नहीं 
है चरन, चेतन्यता है। इस कारण उसकी कब्पनाओं में भी 
विस्तृत्य नहीं हो सकता। अस्तु विस्तृत्थ चाली जड चस्तु 
प्रकृति फी कोई भी सत्ता नहीं है अर्थात्‌ किसी यथार्थ चस्तु 
में विस्तृत्व नद्दी हो सछकता। 
परन्तु यद्द सिद्धात मूल प्रश्न को पूर्णतया बचा ज्ञाता 
है। यद्द ज्ञीधात्मा का चिस्तृत्व से रहित होना सिद्ध नहीं 
फरता । केवल यह वबतलाता है कि एम जीवात्मा फो देख नही 
सकते जैसे कि हम अप्काश स्थित सूक्षम चायु “ईथर” को 
नही देख सकते, परन्तु दमारे देखने फो शक्ति न होने से 
ज्ीचात्मा फा चिस्तृत्व से रहित होना सिद्ध नही होता । हमारे 
न देख सफते का कारण हमारी अपनी निर्वकता द्वोी सकती 
है। चास्तव मे जिस क्षण हम चिस्तृत्व को कदपना कहते हैं 
उसी क्षण हम यद्द स्पीफार फरते हैं. कि चिस्तृत्व व जीचा- 
त्मा में कुछ न फुछ समानता है। यदि चिस्तृत्व जीवात्मा 
से पूर्णतया विरुद्ध होता तो दम किसी विस्तृत्व आकार 
च रूप घाली चस्तु की कल्पना भी न कर सकते | यह सिद्ध 
करने फा तो बड़ा प्रयत्न क्रिया है कि सब वस्तु फदपना 
मात्र हैं, परन्तु यह सिद्ध फरने फा लेशमात्र सी प्रयत्न नहीं 
किया कि कंट्पना चिस्तृत्व से रह्दित हैं और सारा भगड़ा 
यही है । 
गा अतिरिक्त हमारी मानसिक कटपना इन बाह्म 
चस्तुओं से पूर्णतया भिन्न हैं| यद्द भिन्नता मात्रा की नद्दी किन्तु 
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शझुण को है | हमारे मन में चित्रित कठपरा यथार्थ में चित्र- 
रूप दी नदी होतीं | आख बन्द करके ऊब दम किसी घस्तु 
का ध्यान करते हैं लो उस वस्तु का कोई चित्र नद्दी सिचता; 
फिन्तु हम केवछ यद्द समझ लेते हैं कि अघुक वस्तु इस 
याकार च रुप फी हे | अतएव यह सिद्ध नही दोता कि जब 
घद घस्तु हमारे खुले हुए नेत्रों के सम्मुख होती है तब भी 
उसमे कोई सत्यता नहीं । 

खप्न में दृष्टि का विस्तार इतना फम द्वोता है, समय 
और स्थान ऐसे उडते हुए व बदलने हुए प्रवोत होते हैं कि 
स्वप्न और बाह्य खखार में तुलना नही हो सकती ) स्वप्त में 
में ज्ीचित मनुष्यों को और अपने आप को भी देखता हू । 
तो पया में तथा अन्य मजुप्प भी छटपना मात्र हैं ? मेरी जागूत 
अवस्था की चेतनता स्वप्नावसथा फो चेवनता से अधिक 
स्पच्छ च तीघ्र दोतो है और अन्य मनुष्य भी स्वप्न के मनुष्यों 
से अधिक स्थिरव सत्य प्रतीत द्वोते हैं; तो कया इसका 
फारण यह है कि वह और में दोनों ही पूर्णात्मा की कटपना 
मात्र हैं ? 

मैं दूसरे लीवधोरियों को अपने समान द्वोमे से पहचा- 
नता हु। परन्तु ऐसे जीवधारी भी हैं ज्ञिनमें चह समानता 
नहीं पाई जानी, जैसे कि एमीवा की क्रियाएँ मेरी क्रियोओं 
से भिन्न हैं। घनस्पति दुसरा उदाहरण है | एमीचा थे चन 
स्पति में ज्ोचात्मा है या नही 

परमात्मा पूर्ण है इस लिये उसकी द्वष्टि भी पूर्ण है। जिस 
घसतु में हमें चार पाएवं दीसते हैं उसके यथार्थ स्वरूप मे उस 
को छे दोख सफते हैं। जैछे फ्ि मपखी का पहू नेच्रों की 
अपेक्षा सुक्ष्मद्शन यन्त्र से अधिक अच्छा दौखता है, परन्तु 
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यह भेद मात्रा का है | दम ऊपर देख छुक्के हैं कि परमात्मा 
की फदपनाओं का जैसा अबदप अनुभव हमको होता है, 
अर्थात्‌ साखारिफ पदार्थ जैले भी हमको दीखते हैं, उनसे 
भी हमारी कदपना शुर्णो के विचार से भी भिन्न हैं | तो क्या 
इसका अर्थ यद्द है कि अदप और पूर्ण आत्माओं में भी केयलछ 
माता का ही नही किन्तु गुण फा भी भेद है? ऐसी दशा में 
जहा यद्द कहा जाता हे कि अठ्प जीचांत्मा में घिस्तृत्य नहीं 
है, घहा परमात्मा में इसके विरुद्ध गुण द्वो सकता हे। और 
ऐसे मिन्न गुण वाले परमात्मा फी फदपनाओं में पिस्तृत्व फा 
गुण हमसे स्वृतन्त्र व सत्य हो सकता है । 

हमारे मत की कद्पना बाह्य वस्तुओं के चित्र फद्दे जाते 
हे । तो फ्या यह बाह्य चस्तु परमात्मा फे भी मन में किन्‍्हीं 
और याहा चस्तुओं फे--जो कि और अधिक सामर्थ्यवान्‌ 
जात्मा फी फदपनाएँ हैं-चित्र हें! यदि ऐसा है तथ तो इस 
श्रेणी का फद्दी अन्त नही है। नहीं तो यह प्रयक्त हे कि बाह्य 
चस्तुऐँ, केवल फलल्‍पना रूप चित्न नही हैं वरन्‌ सत्य घस्तुएँ - 
हैं जी अपनी खतन्त्र सचा रखती हैं । 

पूर्णात्मा एक फल्पित वस्तु है। हम उसके रूप, सड़ुठन, 
शक्ति, धर्म जोर उसका जीवात्माओं से जो सम्बन्ध है उसके 
नहीं जानते और न हम यह ही जानते है कि चह ससार फो फैसे 
उत्पन्न फरता है | यह सब चातें हमारे ज्ञान से परे हैं। परन्तु 
फया इस प्रकार उसकी स्थिति फो कल्पित फरके उन चस्तुओं 
पको, जिनको हम बाह्य कठपना कहते हैं, खतन्त्र सत्ता फो 
न मानने के लिये हमें सुक्ति मिल जाना पर्य्याप्त नहीं है ! 

यदि कोई भर आत्मा ससार फो देखने घाली न धी तो 
जिस सम्रय में गाढ़ निद्रा में होता हू उस समय संसार फी 
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कोई सत्ता न रहै। जब में गाढ निद्रा में अथवा सज्ञा द्वीन 
द्ोता छू तब मेरो भी सत्ता क्या इसी कारण रहती है कि 
कोई और आत्मा मुझे देखता है या मेरी चेतनता को 
अस्सुभव फरता है ? नही तो मेरी निरमग्तर सत्ता का क्‍या 
कारण है? 
हम एफ फुट को इच्च से नापते हैं। सुक््मद््शन यम्त्र 
में फुय व इश्ध दोनों ही चढ जाते हैं, परन्तु उन दोनों का 
परस्पर सम्बन्ध एक ही रहेंगा। इससे सिद्ध होता है कि 
परिचर्तेन हमारे द्वष्टि की शक्ति में है वस्तुओं के आकार 
में नहीं है। 
यदि घिस्तृत्व केवल फरपना ही है और इस फारण आध्या- 
त्मिक है तब तो चैतन्यवाद्‌ ओर प्रकृतियाद में केाई चास्त- 
पघिक विरोध ही नदी रदता । जो जड प्रकृति का गुण समभ्का 
जाता है चद आध्यात्मिक उपाधि द्वो जाती है। और यदि 
चिस्तृत्य पूर्णदया असत्य है तो सत्य सत्ता में असत्य सत्ता 
फंदा से आ गई। इसके अतिरिक्त यदि घह्‌ अपरमित पर- 
मात्मा सर्वव्यापक है तब घद पदाथ व फदपना सब द्वी में 
व्यापफ होगा इस कारण रूप, आफार व विस्तृत्व भी डससे 
पृथक्‌ नहीं द्वो सकते | व्यापकता का सिद्धांत द्वो विस्तृत्व 
के खिद्ध करता है । 
एक दूसरे दार्शनिक का मत है. कि स्थान व समय दोनों 
भन की क्रिया के स्वाभाविक रूप हैं । इसी कारण प्रत्येक 
चस्तु के छान में इनफा होना आवश्यक है। मतएच चघत्तओं 
फा स्वरुप मन के इन दोनों स्वाभाविक गुणों से रगा रहता 
है। इसी फारण हम उनके यथार्थ स्वरूप को नद्दी देख सकते 
और सम्भव है कि चद्द यथा स्वरूप इस स्परुप से पूर्णतया 
हरे 
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मिन्न हो। परन्तु स्थान व समय का सहजज्ञान विपय होने 
से यदद सिद्ध होता है कि वह ऐसी सत्य वस्तु है कि उनको 
अपनी सत्यता की सिद्धि के लिये फिसी ओर प्रमाण की 
आवश्यकता नही है। इसका तात्पर्य यद्द नही है कि यद्द 
केबल मानसिक छृत्षिया हैं । चास्तव में यद फहा ज्ञा सकता 
है कि स्थान और समय और अपनी आत्मा में किसी समा- 
नता के फारण में विचार व तर्क शक्ति के उदय से पूर्व ही 
बिना फिसी भिक्रक के उन्हें स्वीकार कर लेता हू । 

चद कहते हैं कि घिचारात्मक चुद्धि इन भ्रम्रात्मक स्व- 
रूपों के ज्ञान को प्राप्त करती है और क्रियात्मक चुद्धि आत्मा 
घव परमात्मा फो स्वतन्त्र सत्ता चाली वस्तु सिद्ध करती है। 
पयोंकि मेरे प्रत्येक कार्य्य में उनकी स्वीकृति होती है। 
में तक से इसको खिद्ध न फर सक्त', परन्तु मेरी क्रियात्मक 
घुछद्धि जो घिचार विषयक से अधिक निश्चयात्मक है. उनकी 
सत्ता की ओर संकेत करती है। इसमें तो सम्देह है कि 
क्रियात्मक बुद्धि परमात्मा की सत्ता फो स्वीकार करती है, 
परन्ठु इसमें लेशमात्र भी सन्देद्द नही कि इसमें स्थान और 
समय की सत्ता की स्वीकृति अवश्य है। में स्थान और 
समय फी सत्ता को मानते हुए केवल विचार ही नही फरता 
किन्तु कर्म्म सी फरता हू । यद में अपनी ज्ञान इन्द्रियों फी 
शक्ति के चेतन दीने से पूर्व ही करता हूं | क्योंकि नवोत्पन्न 
शिशु जब हाथ पैर हिल्ाता दै तब द्वी इनको स्वीकार फर 
लेता है। खान और समय क्रिया के लिये इतने द्वी आवश्यक 
हैं जितना फि जीवात्मा | अतएव स्थान और समय भी ऐसी 
ही सत्य सत्ता चाले हैं जैसा में हू । ' 

अतएव दार्शनिका का एक दुसरा समूद दैतवाद के खी- 
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फार करता है। जड़ प्रकृति और चैतन्य आत्मा दोनों दी सत्य 
चस्तु हैं जिकी प्यिति एक दूसरे से खतन्त्र है। परन्तु प्रकृति 
ती ज़्ड और जीवात्मा अल्प शक्ति है । दोनों में फाई सा भी 
इस जटिरूय घिचित्र ससार के उत्पन्न नद्दी फर सकता 
ओऔर न नियम वद्ध द्वी कर सकता है । इस कारण ईश्वर जो 
सर्वब्यापक, सर्वशक्तिमान्‌ तथा सर्च॑न्न है, प्रकति और जीवा- 
त्मा के मिला फर रुष्टि की रचना फरता है। यह तीनों 
अनादि व अधिनाशी हैं । इन तीनों फी श्विति एक दूसरे से 
स्वतन्ज है , परन्तु उनकी शक्तियाँ ब धर्म भिन्न भिन्न हे । 
और बहुत सी बाते के अतिरिक्त ज्ञिन का विचार “ईएच- 
रे! नाम दूसरे पाद में दोगा एक जदिल समस्या है जो 
इस सिद्धात की जड़ के द्वी काठ देती है। फद्दा जाता है कि 
यह पूर्ण परमात्मा सर्वव्यापक है। सर्वध्यापफता का अर्थ 
यह है. कि ससार के सूक्ष्म खे सूक्ष्म वस्तु में भी उसकी 
खिति है । यदि “अ” “व” में सर्व व्यापक है तो “ब” केयलछ 
“अर” का एक दूसरा स्वरुप है क्‍योंकि यदि “ब” में “अ! के 
अतिरिक्त केाई ओर वस्तु भी है तो “ब” के सब सूक्ष्म से सूच्म 
स्थानों में केवल “अ” दो नहीं होसा । इस फारण हम “अ» के 
सर्व्यापफ नद्दो फह सफेंगे। इसी प्रकार यह सखार भी ईश्वर 
का द्वी एक घूसरा खरूप द्वोना चाहिये। यदि केई ओर चस्तु 
भी इेश्वर के सम्रान अनादि घ अनन्त है और ज्ञिस फी सता 
ईए्चर फी सत्ता से खतन्त्र है तो ईश्वर सर्वव्यापक नही हो 
सफता | फमी कमी यह फहद्दा जाता है कि ईएचण इसी प्रफार 
ख्॑व्यापक है जिस प्रफाण आकाश आकाशस्थित वस्तुओं 
में है, परन्तु आकाश फेवछ स्थान वा अवकाश के बर्थ में फोई 
पृथक्‌ सत्ता चाली वस्तु नही है। चद्द तो किसी पूर्व खिती 
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शून्य से क्या प्रयोजन है ? क्या काई स्थान ऐसा शून्य था जहा 
पर कि उसको अपनी उपस्थिति नही थी और जिससे उससे 
संसार के रच दिया ? तव तो वह सर्वेव्यापक नदी है। उसके 
चादर आफाश में फ्या वस्तु है! अथवा चद्द शून्य स्थान में फिस 
प्रकार रहता है ? इन अनेक सितारों फो रचना फिस समय 
आर कैसे हुई फ्या वह सदैव बनाता और विगाडता रहता 
है मथवा उसके फाम फरने का केई विशेष समय है ? इसके - 
अतिरिक्त घून्‍्य से फोई वस्तु प्रकट भी कैसे दो सकती है? 
मन गढन्त तथा युक्ति रहित सिद्धातें से सत्य जिक्षासा सतुषट 
नहीं हो सफती ! 

सर्वव्यापकता पर घिचार करने से यह तो प्रत्यक्ष दीगया 
फि अद्वेतचाद ही सत्य दी सकता है। यदि ईश्चर की सत्ता 
के छेड भी दे फिर भी प्रकति और जीचांत्मा दो सत्ता रद्द 
जाती हैं। यदि घद दीनों परिमित हैं तो उनसे परे अपरिमित 
धस्तु फ्या है १ उस अपरिमित चस्तु फा इन दोनों से फ्या 
प्रम्बन्ध है! प्रकति ओर जीवात्मा के परस्पर सम्बन्ध का 
प्रवन्ध किस प्रकार होता है मोर झुष्टि फी रचना किस प्रकार 
हुई ? क्‍या केाई अपरिमित घस्तु दिना सर्वव्यापक हुए कप- 
रिमित हो सकती है ? क्या परिम्तित परन्तु खतन्त्र सत्ता उस 
अपरिमित फो भी परिमित न कर देगी १ 

घास्तव में आएचय्यें यद्दी है कि दार्शनिकों ने बड़े बड़े 
पास्भीर सिद्धांतों के निश्चय करने में और उनको बडी सूद्ष्म 
युक्तियों से समर्थन फरने में तो इतना कष्ट उठाया, परन्तु 
जी वात धत्यक्ष थी चद्दी न पकडी फि प्रकृति थ जीवाचा 
में भी समानता है। विवेकासुसार किसी वस्तु फी खतन्त्र 
ध्तत्ता नही हो सफती जब तक फि उसमे अपना चिशेष 
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विल्तृत्व न हो | चैतन्य घ॑ आध्यात्मिक शब्दों का प्रयोग 
विस्त्तृूव से विरुद्ध अर्थों में अर्थ रहित शब्द हैं । शुण, दशा, 
सम्बन्ध विचार फरने की खुग़मता के लिये अलग समझ लिये 
जाय , परन्तु उनकी यथार्थ में कोई खतनन्‍त्र सता नहीं हो, 
सकती | ऐसी पृथक्ता में दी उनकी सत्ता विस्तृत्व रद्दित फद्दी 
जा सकती है। यदि जीवात्मा भी इसी प्रफार विस्तृत्व रद्दित 
है तो चद शरीर फा केवछ गुण मात्र हो सकता है और शरीर 
के साथ उसका भी भन्‍्त हो ज्ञाना चाहिये। और यदि जे। 
थुक्तियां कि जीवात्मा के पृथक्‌ स्थिति के खिद्ध फरने के 
लिये दी जा चुकी हैं वह हमके सतोप जनक हीं तो यद मा- 
नना पडेगा कि आत्मा में भी अवश्य घिस्तृत्य है। उसका 
स्परुप फ्या है आगे के एक पाद में कहेंगे। परन्तु हमारा 
उसके। न देख सकना उसमें विस्तृत्व न दोने फा प्रमाण 
नहीं है । हम और भी वस्तुओं के नहीं देख सकते जिनमें कि 
हम घिस्तृत्व होना स्वीकार फरते है जैसे कि चायू, ईथर, 
परमाणु | काई के।ई कद्दते हैं फि सत्य सत्ता फेचछ शक्ति ही 
की है जो चिस्तृत्व के धारण कर लेती है। यदि इसका 
अर्थ यद् है फि शक्ति दी क्रिया करने वाली सत्ता है तव तो 
यह बात ठीक दो सकती है क्योंकि फेई काय्य बिता शक्ति 
के नही दो सकता। और यदि इसका अर्थ यद्द है कि 
। विस्तृत्व शक्ति से प्रफ्थ हो जाता है तो इसका असम्भव द्ोना 
; प्रत्यक्ष है, सिवाय उस दशा के जब कि शक्ति में दी 
विस्तृत्व दो चाद्दे हम उसके। देख न सके ( जड प्रकृति और 
चैतन्य जीचात्मा के गुणों में इतनी भिन्नता होने से भी समानता 
| का होना असस्मव नहीं द्वो ज्ञाता। पर्थर गिरता है और घायु 
' ऊपर का चढता दे | नियमित तोल का पश्थर आफार में घट 


|] 
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परिस्थिति के सकुचित विचारों से परे जाने का प्रयत्न 
फर रही है, परन्तु जो ज्ञान की उन्नति में केवछ एफ महत्व 
पूर्ण पाद्‌ रूप था वह धर्माचाय्यों के लिये पत्थर की छकीर 
दो जावा है कि जिससे तनिक भी इधर उधर होने से सीधी 
सडक नके को मिलती है। उसकी शक्ति सीमा रदित है। 
घह शून्य से ही संसार के प्रकट फर देता है । घद्द एक तण 
के सूचम से सूचम स्थान में भी उपस्थित है। उसका शान 
अपरिप्रित है । घद् भूत, वर्तमान, भविष्य सच के जानता है। 

केाई उसे घिशेष व्यक्ति कहते हैं और फकेई उश्लके निरा- 
फार समभते हैं, परन्तु उसके गुण सब पूर्ण हैं । घिशेष व्यक्ति 
में आकार ओोए रूप का वन्‍्धन है इस लिये निराकार स्व- 
झप में सचे व्यापकता और अपरिमितता रूप शुण ठीक ठीक 
घर सकते हैं और उसके रूप फे निरूपण की आवश्यकता 
नही रदती, परन्तु चाहे पद साफार द्वोी या निराकार उसकी 
शक्तियाँ सब पूर्ण दे । 

इस सिद्धात पर कि चद्द ससार को गशून्य से प्रकट कर 
देता है हम विचार फर छुके हैं। दम यह भो देख सझुके हैं फि 
सर्व-व्यापकता में प्रकृति घ ज्ञीबात्मा की स्वतन्त्र सत्ता नहीं 
रद सकती और ऐसी दशा में यह उसी के स्घझूप होंगे। 
यह तर्क हो सकता है कि आत्मा शरीर में सर्व-ब्यापक है 
और फिर भी उससे स्वृतन्त्र हैँ; परन्तु यथार्थ में ऐसा नहीं 
है । जिस समय हम संज्ञाह्दीन होते हैँ उस समय पिन घुभाने 
से हमें चह उत्तेजना नहीं दोती जो कि जागुत अवस्था में हीती 
हैं। जञागत्‌-अचस्था में सी यदि किसी विचार में डूबे हों तो 
हमें बहुत सी बातों का भान नहीं होता जब तफ फि किसी 
अखाधारण प्रभाव से हमारा ध्यान उस और आकर्षित व 
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हो, जोवात्मा शरीर में इसी प्रफार सर्व-ध्यापक प्रतीत दीता 
है जैसे मीठे पानी में खाड दो, परन्तु यथार्थ में खांड जल में 
सर्च व्यापक नहीं कह्टदी जा सकती। ऐसी कभी कभी द्वोने 
वाली वयापकता सर्वे-व्यापक चस्तु की नहीं हो सकती। 
सर्व व्यापकता के लिये सूदम से सूदम स्थान पर उपस्थित 
होना ही नहों फिन्तु यद् भी आधश्यक है फि पह प्रत्तिक्षण 
निरन्तर उपस्थित रहैे। सर्वव्यापकता से स्वभावत+ यद्द 
प्रतीत द्ोता है कि प्रकति व जीवात्मा में ही नहीं किन्तु ईश्वर 
घ प्रकति और जीवात्मा के तत्व में भी समानता है । 

उसके सर्व-शक्तिमान और सर्वश् होने से भी चहुत सी 
कठिन समस्या उपस्थित द्वो जाती हैं। यह एक पुराना प्रश्न है 
फि ईश्वर ने इस सलार के क्यों बनाया जिसमें इतना ठुःख 
इतना पाप इतनी घृणित व कुत्खित चस्तु हैं । इस प्रश्न का 
समाधान अनेक असनन्‍्तोपजनक प्रकारों से किया जाता है। 
केई कद्ते हैं कि भलाई के पूर्ण म्ुभव के लिये कुछ 
घुराई का होना भी आवश्यक है। जैसे बिता सुय्यं से तपे 
हम पेड की छाया का पूर्ण आद्र नहों करते इसी प्रकार 
बिना दु.ज के खुख का पूर्ण अनुभव असम्भव हे, परन्तु इसका 
तात्पय्यं यद् हुआ कि हममें स्वाभाविक दुएता है जिससे में 
भाई ग्रहण करने की सावश्यकता है। हमारे स्वभावों के 
डुए किखने बताया ? यदि यथार्थ ज्ञान की हमें अपने मन के। 
शुद्ध करने के लिय्रे आवश्यकता नही किन्तु ईश्वर फी शक्ति 
व प्रभाव के समझने फे लिये है तो यहद्द प्रश्न होता है फि 
ईश्वर अपनी शक्ति के सममाना दी क्यों चाहता है? क्या 
चह भी दोन मनुप्यों के समान अहड्डार व अभिमान से प्रस्त 
है? काई कहते हैं कि ईश्वर ने ससार अपनी असीम कृपा 
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के प्रयोग करने के लिये वनाया है। यह ती परमात्मा फा 
अद्भुत खेल हुआ कि पहिछे तो कृपा की आवश्यकता उत्पन्न 
कर दे और फिर कृपा करे ! क्‍या मतुष्यों के हुःखी करना 
थी कृपा करना है ? चद रृपासिन्धु इस बात के। सदन ही कैसे 
ऋरश्ता है कि उसकी सृष्टि के जीवधारी दुखी हों? फ्या 
उसकी पूर्ण शक्ति ऐसा नहीं कर सकती कि द्में उसकी कृपा 
च केमलता का यथावत्‌ ज्ञान विना पाप व डुश्ख के दी हो 
जाय ( काई केई तो ठुख रहित फेघल खुख से परिपुर्ण ससार 
का नीरस कहते हैं ! वे अपने निर्माता का कैसा यश गाते हैं 
कि उसके! ससाए के रखसीला बनाने के लिये उुख की 
आवश्यकता पड़ी ! 

फेई फटद्दते हैं. फि परमात्मा ने ससार के इस लिये 
यताया है कि जीवात्मा अपने सस्कारों के। भोग सकें । अपने 
चुप्य पापों का खुत्र दुःख भोग सके | क्यों कि रवर्ग और नरक 
दोनों संसार में हो हैं। चह फहते हैं कि ईश्वर, जीवात्मा और 
अकृति तीनों अनादि हैं। रष्ठि के प्रवाद्द में जीवात्मा फर्म 
करते हैं। इन कर्मों से संस्कार बनते हैं । जब नियमानुसार 
अलय होती है तो चहुत से जोवात्मा ऐसे रद जाते हैं जिनके 
खसकार शेप रद जाते हैं । इन सस्कारों के। शांत करने के लिये 
खुष्टि की फिर रचना धोती है | संस्कार अच्छे, धुरे दोनों प्रकार 
कद्दोते है। इस कारण ससएर में खुख और दु ख दोनों द्वोते हैं । 

परन्तु फर्म्म तो तव दो द्वो सकते हैं जय ससार पहलें 
से द्ो। यद्यापि ईश्वर की इस सृष्टि के झादि का किसी के 
खान न दो , परन्तु ऐेसी खष्ठि कि जिसमें संश्कार बनते 
हीं ईश्वर छारा सवा जाना इस वातकेा सिद्ध फरता दै कि 
आदि में किसी समय पिना सस्कार के भी जीवात्मा ले 
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जिनके सस्फार इस सृष्टि में बने । इस सिद्धात से प्रथम तो 
शृष्टि रचना का आदि होना ही निश्चित हो जाता है। दुसरे 
मूल प्रश्न फा फाई उत्तर न मिला। क्योंकि उस प्रथम सृष्टि 
में भी जिससे पद्िले कि फोई सुष्टि नही थी और जिसमें 
प्रथम ही सस्कार घने थे घुराईव भलाई होगी इसो कारण 
भछ्ते चचुरे सस्कार बने जिससे पीछे का सब र॒ृष्टि प्रवाह 
प्रष्ट हो गया । यह नहीं कद्दा जा सफता क्लि सस्कार जीवात्मा 
में स्वाभाधिक हैं इस कारण उनके घनने फी आवश्यकता 
नहीं क्योंकि ऐसी दशा में उनमें परिधतेन नहीं दी सकता 
और अच्छे ससक्वार अच्छे द्वी रहेंगे और बुरे बुरे ही रहेंगे। 
ऐसी दशा में सस्कारों के शात करने अथवा पुण्य पाप का फल 
देने का कोई प्रयोजन द्वी नहीं रद्ता। भौर रूष्टि रखता की 
भी फोई भावश्यकता नदी रहती । यदि दमारी प्रकृति रुव- 
भावत दी चुरी है तो चद्द अच्छी नहीं हो सकती। यदि 
जीवात्माओं फे भी ईश्वर ने द्वी बनाया दो तो इस प्रश्ष फी 
कठिनता और भी बढ जाती है। उसने ऐसे जीवात्मा 
क्यों बनाये जो पाप कर सके ? और यदि भूल से पहिले यह 
कर भी दिया तो अव क्यों नहीं उनके नए फरके ससार 
सेव के लिये पवित्र कर देता ? फेवल यह फद्द देने से कि 
सृष्टि प्रदाद अनादि और झननन्‍्त है कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं 
होता | इससे तो केवल ईश्वर की अपनी भूल के ठोक फरने 
की अशक्ति सिद्ध होती है । 
फोई केाई चुराई की सत्ता द्वी नहीं मानते। हमें फोई 

चात घुरो अपने अठ्पज्ञान के कारण पतीत होती है। भलाई 

और धुराई चिचार की घात हो सके या न हो सकें, परन्तु दुश्ख 
एक भाव है जिसे ऐसी खुगमता से नहीं उडाया जा सकता 
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परन्तु चह फहते हैं कि हमारा दुश्प उसको कृपा का प्रमाण 
हैं। फमोकि अब हम पवित्रता और उसकी दया को प्राप्त 
फरने की राह पर हैं। यह हमारी जाँच का समय है। हमें 
यह सिद्ध फरना है कि हम उसकी दया के पात्र हैं। यह इस 
बात फा चिन्ह है कि वह हमसे इस जांच में पडने की शक्ति 
समभता है। यद्द इस चात फा सह्डं त है कि चद हम पर 
अपनी दया फी घर्पा करने के लिये उतारू बैठा है। हमें भी 
सनन्‍्तोप करना घ उसको धन्यचाद देना उचित है। हमें उस 
की इच्छानुसार रहना चाहिये जिससे जाने धाली शाह्ति के 
प्रांघ कर सके । परन्ठु जब वह हमके पदले से धर्म्मातव्मा व 
खत्‌-पुरुष चना सकता था तो फिर इस प्रकार दुःख से जाच 
करने फी क्‍या आवश्यकता थी? दुश्ख सामथ्य फा चिन्ह 
नही है। के ई उसके। सदन फर छेते हैं आर कोई नद्दी कर सकते । 
उलटणे खिन्न हैकर अधिक गिर जाते हैं । इसका अर्थ यद्द हुआ 
कि हुश्ख पापों का परिणाम नही किन्तु उसकी दया फा खिन्ह 
है| कैसी अद्भुत दया है | यदि्‌ हम उस जाच में न उतरें तो 
क्या शांति फिर भी मिलेगी ? यदि इसका यह अर्थ दवा कि 
छुश्ख हमारे पापों का फल है और उसके भोगने से हमारे 
पाप नष्ट द्वेकर हम पवित्र है। जाते हैं, और भविष्य में मधिक 
खुखमय जीवन के अधिकारी द्वै। जाते हैं तो इसमें दया फया 
हुई; हमा| गण का दृण्ड तो मिल ही गया इसके अतिरिक्त 
इस मूल प्र्ने का कि ससार में पाप फ्मों हुआ फोई उत्तर ही 
नही मिला । 

कोई कहते'हैं कि किसी भी कर्म्म मे स्वाशाविक बुराई 
नही किन्तु हमारे शरीर अथवा समाज पर उसके चुरे प्रसाव 
के कारण चह घुसा कहाता है । किसी फो मारने को क्रिया मे 
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कोइ घुराई नहीं है । युद्ध में ऐसा होता द्वी है। एफ धर्मात्मा 
न्यायाधीश किसी घातफ को प्राण दण्ड देता है, परन्तु इससे 
पतित नही होता। परन्तु जो वध भनुष्य जाति के कल्याण के 
लिये अथवा बपनी रक््या फे लिये नहों किन्तु अपने दंघ को 
शात करने के लिये किया जाता है चही पाप हो जाता है । 
इसी भकार दूसरे की घस्तु छेना स्वभाव से पाप नहों है, चाहे 
घद्द राजनैतिक अपराध हो । जब कोई भूकों मण्ता मनुष्य सीजन 
मात्र के लिये चोरो फरता है तो उसे निन्दित नही समझते । 
परन्तु स्वभाव से नीरस कर्मों मौर हम में अथवा समाज कट: 
ठन में चैमनस्य ही क्‍यों हुआ ? सब बाते समान भाव में 
न रचीं जिससे किसी दशा में भी कोई दीप न होता ? 

यह फट्दा ज्ञा सकता है फ़ि प्रत्येक स्थिति पूर्व की 
कारण रूप स्थिति का स्वाभाविक परिणाम है | परन्तु दु ख 
तो भाष सम्बन्धी है। यदि स्वाभाविफ परिणाम के साथ 
यह दुख न लगा होता तो फह्ा जा खकता था कि ससार 
में फोई कए्ट नद्दीं है और सब बातें प्राकृतिक फारय्य क्रम से 
होती हैँ, परन्तु ऐसा कोई कार्च्ये क्रम द्वी क्‍यों है जिसमें 
किसी दुख की सम्भावना हो झथवा हमारे ल्‍्वभाव दी 
ऐसे क्यों न फर दिये कि इस फाय्य क्रम के दुःख का असु- 
भव द्वी न होता १ 

अच्छा, भलाई ओर दुराई के प्रश्न को जाने दी जिये। उसने 
संसार फो घनाया द्वी क्‍यों? क्‍या उसको अपनी शक्ति 
दिखानी थी १ कया चद भी घशंसला फी इच्छा रखता हे ? यह 
फैसी अधुभ्ुुत यात है कि उसकी यह अभिलापा पूर्णभी 
नहों हो सकतो फ्पोंकति उसने भनुप्य फो झल्पज्ञ चनाया है 
जिससे कि खष्टि फी असख्य आखश्वय्यं-जनफ वस्तुओं फा 


( छ८ ) 


मनुष्य फो ज्ञान ही नहीं होता और बहुत सी चह्तुओं का 
ज्ञान वह केवल तक से प्राप्त फरता है । 

पया ईश्वर सृष्टि की रचना अपने समय को व्यत्तीत करने 
के लिये अथवा अपने मन को वचहलाने के लिये करता है? 
कपा उसको भी समय भारी लगता है, परन्तु कैसा अदुभुत 
उसका खेल भौर कैसी अनोखी उसकी घवृत्ति। दूसरों का 
कष्ट और उसका मन बदलाव | 

फोई कहते हैं कि चह अपना असीम प्रेम सब फो देने के 
लिये र्ृष्टि बनाता है, परन्तु कैसा अदुशुत उपाय है प्रेम 
द्विखाने का ! क्या उसका प्रेस खुखमय ससार में न दिखाया 
जा सकता था १ इन “सब” की रचना ही क्यों फी ? केवल 
अपने चित्त फी बहलाने के लिये ! यदि यह “खब” पहले से 
द्वी स्वतन्त्र जीचात्माओं के स्वरूप में उपस्थित थे तो उसने 
क्यों न अपना अद्भुत दर्शन सदेव देकर बिना किसी जाच के 
उन्हें अपना प्रेम दिखाया । कैसा न्याय है कि पहिले तो झगड़े 
ओर कष्ट भे फेंक दिया और फिर अपने ही बनाये हुए दु'खों 
से आप हो उनके रक्षक बने । वास्तव में या तो ऐसे ईएचर में 
धया का होना असम्भव है अथवा उसके सर्च शक्तिमान्‌ दोने 
के सस्वन्ध में हमारा विचार असत्य है । 

इससे भी कठिन समस्या उसके सर्चंज्ष होने से होती है | _ 
चह सब प्रकार से पूर्ण है। उसका ज्ञान भी पूर्ण है। उसका 
शान हमारे से अधिक विस्तृत व सूक्म हो सकता है परन्तु 
कम नही दो सकता। चह भूत, वर्तमान य भविष्य की सूदम से 
सूदम सम्भव वात के जानता है। बद जानता है कि अमुक 
समय पर शोपाल क्या करेगा। यदि ऐसा है तो प्रत्यक्ष दी 
गोपाल का काय्य पदले से दी नियत है, नहीं तो वह ज्ञान 
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का विषय कैसे दो सकता है। यह सत्य है. कि ईइंचर फा 
ह्वाम इसके नियत दोने का फारण न हो , परन्तु उसका प्रमाण 
अवश्य है। यदि चह कार्य पूर्व से ही नियत है तो उसका 
दोष गोपाल पर क्यों ? इसका यद्द उत्तर द्वी सकता है कि 
दोप का फोई प्रश्ष नदीं। ईश्वर यह जानता है कि गोपाल 
फया करेगा , परन्तु वह यद् भो जानता था कि इसका 
परिणाम क्या दोगा। चद कार्य व उसका परिणाम दोनों 
पी नियत थे । यह तो प्राकृतिक कार्य्य ऋम मात्र है। एक इंट 
ऊपर से गिरती है और उसके दी टुकड़े दो जाते हैं । इसमें 
उत्तरदायित्त की फोई बात नहीं है। यही दशा मलुप्य के 
कम्मी की है। विचार करो कि यदि गोपाल के। नियत समय 
पर छत्त पर से गिरना है, तो उसका परिणाम, फि एक घिशेष 
प्रकार से गिरने पर उसकी टाग हुए ज्ायगी, ईश्वर के शात 
है। गोपाल गिरने फा उत्तरदाता न द्वो , परस्तु दाग तो उस- 
की फिणए भी टूदेगी द्वी। यहां तक तो झुछ फंगडा नहीं है 
परन्तु इस गिरने से गे।पाल के भावों में कोई अन्दर न पड़ना 
घाहिये। गिरने का खामाधिक परिणाम टाग का हटना हो 
परन्तु उसके साथ गे।पाल के दु ख फ्यों हो ? यह तर्फा धो 
सकता है कि यदि गोपाल के ननन्‍्दन घक्का दे दे तो यद्यपि 
गेषाल अपने शिरने में दोषी नही है फिर भी उसका टाग के 
इदने का दु ख सहन करण्ना पडेगा। इस दशा में भी उत्तरदा- 
पित्व का सिद्धात यह कहेगा कि गोपाल के इस गिरकर 
दक्ष फा दुण्ड उसके अपने किसी पूर्व कर्म फा फल मिलता है। 
उसने नल्‍दून के। फष्ट दिया होगा अथवा उसने फिसी और 
पुरुष के। कष्ट दिया द्ोगा जिसका उसके यह दण्ड मिला। 
परन्तु ज़ब सब कर्स्म ही पूर्व नियमित हो जाते हैं तब लम्बी से 
॥ 
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लस्बी श्रेणी में भी केाई ऐसा काय्य नही रहता जिसका गोपाल 
उत्तरदायी हो सके। उसके किसी दशा में भी दुःख नहीं 
होना चाहिये | यदि ईश्वर में जानने की शक्ति है परन्तु पद 
उस शक्ति का प्रयाग भविष्य के जानने में नही करता तो भी 
काम नहो चछता । यह बात ही फक्ि भविष्य जाना ज्ञा सकता 
है इस वात के सिद्ध करती है कि भविष्य इतना निश्चित 
है कि वह ज्ञान का विषय दा सके । इससे उत्तरदायित्व 
के सिद्धात की समस्या मे कोई भेद नहीं पड़ता। यद्द भी 
फहा जा सकता है कि ईश्वर यद तो जानता है कि गोपाल 
पाया फरने चाला है , परन्तु चह यह भी जानता है कि गोपाल 
अपनी खतन्‍त्र इच्छा से उसमे परिचर्तन भी कर सकता हे | 
यदि गेषषाल ऐस। नहो फरता त्ती चह अवश्य उसका उत्तर 
दायी होना चाहिये । और यदि गे।पाल उसमें केाई पापमय 
परिवर्तन कर दे ते। फिर वह पयेा न दे।पी हैे। ? परन्तु ईश्वर 
इस बांत के जानता है या नही कि गेषपाल अमुफ परिवर्तन 
फरेगा अथवा केई परिवर्तन नहीं करेगा ? यदि घह यह नही 
जानता तब ते। उसका ज्ञान मजुप्य की चुद्धि से परिमित है । 
और यदि वह इसको भी जानता है ते। बह परिवतंन भी पूर्व 
से नियत है । इसफा अर्थ यह होगा कि गे।पारू के यथार्थ में 
केई स्वतन्त्रता नही । उसफा मत स्वभावतः उसी कार्य्य की 
ओर जायगा जो पहले से नियत है । ही हि 
यद्द कह्दा जाता है कि ईश्वर केवल सिद्धांतों व नियम 
के जानता है उनके चिशेष प्रयोगों से उसे कुछ प्रयेज्न नहीं। 
इससे उसका ज्ञान चहुत कुछ परिमित है। जाता है। बह ' 
सर्वक्ष नही हो सकता । बह गापाल के कर्मो' के नही जान 
सकता और इसलिये न तो उसके दण्ड दे सकता है और न 
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पुण्य फल दे सकता है । घद केवल एफ वार नियम बना देता 
है झौर फिर सो जाता है। वह संसार का फिर कुछ प्रबन्ध 
नही फरता। यदि विशेष प्रयेशगों को न जानने से ईश्यर की शक्ति 
की अवूर्णता है तव इस में भी सन्देद्द है कि चद नियम भी बना 
सकता ऐ या नद्दी। फ्यों कि इस फाय्य के लिये तीव्रतम चैतन्य 
शक्ति की झावश्यकता है जिससे नियम सम्बन्धी सम्पूर्ण 
खितिये, सम्मावनाञ्रों घ परिणाम का यथावत्‌ ज्ञान दो सके। 
थद् तभी हो सकता है जब छोटी छोटी बाते के जानने की 
शक्ति भी हो। और यदि उसमें इनके जानने फी शक्ति से है 
परन्तु वह उस शक्ति का प्रयोग नही फरता और जान बुक फर 
झप्तान अवस्था में रहता है ते भी उत्तरदायित्व फी समस्या 
सडी हो जाती है । 
एक और चडी फठिन सम्रध्या है। ईश्पर सर्व व्यापक, सर्व 
शंक्तिमान्‌ थ सर्वश्ञ है । वद एक पत्थर के टुकड़े आदि सब 
वस्तुओं में व्यापक है। परन्तु उसके यह गुण उस पत्थर के 
इुफडे में हूढे भी नही मिलते । पत्थर के डुकडे के भी सर्व शक्ति 
मानव सर्वक्ष होना चाहिये नहीं ते यद कैसे कद्दा जा सकता 
है कि पत्थर में इंश्यर उपस्थित है ? यह कहा जाता है कि 
ईश्यर पत्थर में है ता सदी परन्तु उसकी शक्तिया उसमें गुप्त 
हैं । इससे कई प्रश्न खडे होते हैं । उसके सर्व व्यापक होने का 
जो झनुमान है व सत्य हो या असत्य, परन्तु इसके विरुद्ध यह्‌ 
निश्चित है कि पत्थर में उसके शुर्ों को हम नही देख सकते । 
इसका परिणाम यह हो सकता है कि दम अपने पूर्व के अनुमान 
पर फिर विचार करें, परन्तु इससे हमको यह अधिकार फरद्ापि 
नही होता कि हम एक दूसरी मनमानों हाफ दें कि उसके गुण 
पत्थर में श॒ुप्त रुप से हैं। दूसरे यदि घद्द गुण गुप्त रूप से भी 
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पत्थर में उपखित हैं ते भी क्या वे कभी तरिकाल में प्रयक्ष होते 
हैँ ? यदि ऐसा नहीं है ते हमारे पास यह कहने के लिये फि 
ईश्वर पत्थर में किसी समय भी उपस्थित है क्या फारण है ? 
तीसरे हम जानते हैं कि ससार में कुछ पदार्थ ते! चैतन्य और 
कुछ जड़ हैं। ऐसा प्रतीत होता हे कि ईश्वर के गुण चैतन्य 
पदार्थी में इतने गुप्त नही हैं जितने कि जड़ पदाथे में हैं, तो 
क्या इसका अर्थ यह है कि ईश्वर अपनी ही सत्ता के चिचिघ 
भागों में एक ही समय पर जीवित और जोब रहित, चैतन्य घ 
जड़, कर्ता व अकर्ता हो सकता है? फिर जड और घेतनके गुण 
फहा तक ते ईश्वर के हैं ओर कहां तक प्रकृति व जीवात्मा के 
हैं ? झौर कया प्रकृति व जीधात्मा के खाभाविक गुण ईश्वर के 
ञ्ुणों को दवा लेते हैं---जो वह शु॒घ्त हो जाते है--मौर अपने 
शुणों के! भक्कट फर देते हैं 2.०“ 


*» राम 
३-आंदि तत्व-पर ब्रह्म । 

हमने देखा कि जिस धकार हम समझते हैं उस प्रकार 
प्रकृति च जोचात्मा की खतन्त्रसता, सृष्टि का प्रयोजन, मनुष्य 
का उत्तरदायित्व, ईश्वर की सर्व व्यापकता सर्व-शक्तिमत्ता और 
सर्वश्ता में ठीफ नहीं घटते ) यदि यह शुण यथार्थ में उसमे 
हैं ता इतका ग्र्थ उन अर्थी से भिन्न है जो हम अब तक सम- 
भते रहे हैं | इनमें सबसे अधिफ महृत्य का गुण सर्व व्यापकता 
है । बिना इस गुण के ईश्यर, ईश्वए ही नदी रहता । इसके 
फारण सब पहिलके ही फहदे जा चुके है। उनके अतिरिक्त एक 
कारण यह भी है कि बिना ईश्वर के संच व्यापक हुए और 
विना सब चस्तुओं सै उसके स्वरूप मात्र हए हमारी जिशासा 
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सन्तुष्ट नहीं हो सकतो, और न हमारी ब्रह्मशान सम्बस्धो 
समध्या का कोई उत्तर ही मिल सकता है। जब तक आदि 
तत्व एक से अधिक माने जावेंगे तब तक यह स्वीकार 
करना पड़ेगा कि चद एक दूसरे से परिम्रित हैं। परिमित का 
अथ ही यह है कि उससे परे कुछ और भी है जिससे कि यह्‌ 
सीमा बधों । हमारा मन इस खेज के तमी छोडता है जब वह 
झपरिमित तत्व तक पहुचता है क्‍योंकि फिर परे जाने की 
सम्भावना द्वी नही रहती । 

च्रह्मश्ञान सस्वन्धी समस्या फा केवल अपरिमितता के सिद्धात 
से दी शात होने का फारण मनुप्य की अव्पक्षता नही किन्तु 
समस्या की स्वाभाविक झ्रावश्यकता अथया आादि तत्व का 
प्राकृतिक स्वभाव है । शान के भेद्‌ से बीच के पदार्थों फी सख्या 
चद्शा के शान में भेद हो सकता है, परन्तु अन्तिम तत्व तो 
प्रपरिमित द्वी हा सकता हे । प्रत्येक परिमित घस्तु के सिद्धात 
का सखासाविक परिणाम यही है कि वह अपने से अतिरिक्त और 
चरुठु की सत्ता के लिये स्थांन छोड दे । यदि यह भी मान लिया 
जाय फि फिस पूर्णात्मा का शान भी पूर्ण है जिससे चह यह 
भी जानता है कि उसको अपनी उत्पत्ति फब फद्दा और कैसे 
हुईं, ती उसके यह भी जानना चाहिये कि उससे पहिले व 
उसके परे क्या था, और फिर उससे परे, फिर उससे परे इसी 
प्रकार अनन्तश्रेणी तक। ऐसी उत्पत्तियों का अन्त नहीं होता 
जब तक फि उसका पूर्णशान भी अऋपरिमित तत्व चक न पहुचे 

फोई कहते है. कि इसी अपरिमित के एक भाग के हम 
ताप सफते हे।जों यात किसी एक रख चस्तु के भाग के 
सम्बन्ध में सत्य हो सकती है बद्दी उसके पूण॑ खरूप के लिये 
भी सत्य द्ोगी। झस्तु जब भाग नापा जा सकता है ते पूरो 
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खरूप भी नापा जा सकता है। फिर ते जिसे हम भपरिमित 
कहते हैं. घद परिमित हे जाता है सौर किसी बल्तु फा भी 
अपरिमित होना असम्भव हो जाता हैं। परिमित के विरुद्ध 
अपरिप्रित का होना न्याय विरुद्ध है क्यों कि जिस चिस्तृत्व 
सें परिमित को दशा हो सके उसका अपरिमित रूप हो ही नहीं 
सकता | अपरिमित शब्द का अथ्थ ही चिस्तृत्व से सम्बन्ध 
रुखता है । सस्तु यह सिद्धात नितान्त असम्भव है । परन्तु ससार 
का आदि तत्व परिमित भो नहीं हो सकता फ्योकि फिर उस 
के परे भी कोई धस्तु होगी | यह नही कद सकते फि उसके परे 
कुछ नही है। यदि उ सके परे पूर्णतया शून्य स्थान है ता इस बात 
के झतिरिक्त कि यह परिमित ससार कैसे, कब और कहाँ 
उत्पन्न हुआ, फ्योंकि शूत्य में से कोई बस्तु प्रकट नहीं हो 
सकती, एक प्रश्व यह है कि उस शून्य स्थान की भी कोई सीमा 
है या नही ? शूत्य स्थान के नाप का द्वोना ते श्र से ही प्रत्यक्ष है 
क्योंकि जब भाग नापाज़ा सकता है ते सब भो नापाजा 
सकता है । यदि उसके परे शून्य-स्थान भी नदी है तव तो यह 
कहना द्वी कि आदि तत्व परिमित है व्यथथं है, व्योंकि परिमित 
हीना बिता सोमायद्ध हुए असम्भव हैं। नही तो बह भो सीमा- 
रहित अपरिमित तत्व हो जाता है) इस प्रकार परिमित और 
अपरिमित दोनों सिद्धातें में ही चिकट शड्ढा हो सकती हैं, 

परन्तु जैला कि कह छुके हैं परिमित से अपरिमित अधिक 
सुक्ति बी है क्योंफि परिमित ही का अपरिमित में अन्त दोना 
आवश्यक्रीय॒ च सम्भव है और इसी पक्रार बुद्धि को सन्‍्तोष 
हो सकता है। हि 

कोई व, यह सो फहते हैं कि झात्मिक सत्ता अपरिमित 
भी ही सकती: है झऔौर फिर भी नापने योग्य नहीं हा सकती । 


। 
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क्योंकि उसमें विस्तृत्व नहीं है | परन्तु अपरिमित शब्द से दो 
स्पानापेक्षा सिद्ध होती है | इस के भतिरिक्त यह प्रशन भी है कि 
ऐसा पणम आत्मा सर्व-ध्यापक है या नही, यदि है तब ते यह 
सव घसुतुओं में व्यापक है ओर इस कारण उसमे भी विस्तृत्व 
है। और यदि चह सर्च॑-व्यापक नहों है ते धर्म-दिचार से भी 
'चह व्यर्थ है, क्योंकि वद् सप के क्में के। जान नहीं सकता, 
ओर सिद्धात विचार से भी व्यथ्थ है क्योंकि बद्द वस्तु जो सबे- 
व्यापक नही है सब फा तत्व नदी हो सकती ! 
अपरिमितता केबल अरतवाद में दी सम्भव है। छत सिद्धात्त 
में खभावत ही अपरिमितता नहीं हो सकती, क्योंफि प्रत्येक 
चस्तु दूसरी से परिमित रहेगी | जब हम एक ही वस्तु सर्प 
उपस्थित समर्के तव दी वह अपरिमित हो सकती है | विस्ठृत्व 
तथा समय के चघिचार से अपरिमित चस्तु ऐसी होनी चाहिये 
कि सम्पूर्ण परिमित वस्तुओं में व्यापक हो जिससे चद्द खय अप- 
रिम्रिति दो सके । चद्ध ओर सब चस्तुओं का तत्व रूप तब दो दी 
सकती है जय कि घद्द सर्व-व्यापक द्ो। फोई वस्तु सर्व-व्यापक 
उसी समय दो सकती है जब झोर सब वस्तु उसकी द्वी खरूप 
भात्र हों । इससे झठे तवाद द्वी सत्य हो सफता है । 
सत्ता के घिचार से द्वी उस स्थान फा, जिसमें घद सत्ता हो, 
अस्तित्व सिद्ध होता है। गुण और शक्ति की सत्ता में 
विस्तृत्व न दो परन्तु उनकी सता खतन्‍्त्र नहीं हो सकती ॥ 
। उनकी स्थिति किसी ऐसी घस्तु के आधार पर वी दो सफती है 
कि जिसकी सत्ता खतन्‍्त्र द्वो अर्थात्‌ जिसमें विस्तृत्व हो | भस्तु 
स्वतन्त्र सत्ता बिना स्थान के नहीं हो सकती | स्थान च उसमें 
स्वतन्त्र सत्ता दोनों उसो समय अपरिमित दो सफते हैं जब कि 
सम्पूर्ण स्थान उस एक खत्ता से परिपूर्ण दो और घद एफ सत्ता 
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स्थान के अपरिमित विस्तार के साथ खय अपरिमित हो । ऐसे 
सिद्धांत में खान का फोई सूक्म से सूच्म बिन्दु भी उस अप- 
रिमित तत्व से शून्य नही रद्द सकता। 

इसी घकार सत्ता के विचार से समय को खिति भी सिद्ध 
होती है | इसमें एक ओर विशेषता है कि शक्ति तथा चस्तु द्रोचों 
की सत्ता उस समय फो सिद्ध करती हैं कि ज्िख समय उनकी 
उपस्थित है। समय के विचार से चही अपरिप्िित हो सकता है 
कि जिसका कोई आदि न हो । भझौर जो घस्तु दूसरे से उत्पन्न 
हुई हो घह अनादि नहों हो सकती | वह घस्तु द्वी जो स्व- 
व्यापक हो ओर जिससे शेप सब बस्तुएँ वनी हों समय के 
विचार से अपरिमित हो सकती है। चद्द पस्तु एक है भद्देत 
है और स्च-ध्यापक है, इसलिये उसकी उत्पत्ति का कई प्रशन 
नही हो सकता | जब एक से अधिफ वस्तुओं फी सत्ता सिद्ध 
की जाती है ते सब परिमित हो जाती हैं जैसा कि हम देख 
घुके हैं । इस कारण केई एक वस्तु ऐसी द्योनी चाहिये कि जो 
अपरिमित हो और जिससे कि और सब वस्तुएं उत्पन्न हुई हो । 
इससे पूर्व कोई और वस्तु नहीं हे। सफती फ्मोंकि हम यद्‌ 
नहीं कद सकते कि इससे पूर्व कोई अधंसत्ता थी। हम अर्थ 
भाग किसी विशेष 'एफ! वस्तु की अपेक्षा से कहते हैं, परन्तु 
यहाँ जे वस्तु सब के आरम्भ मे द्वोगी चद्दी एक हे।गो। यदि 
कोई अपरिमित एक सत्ता किसी और अपरिसित एफ सत्ता 
के पूर्ष में ,स्थिति है। ते! यह दूसरी सत्ता उस पहली सत्ता 
का ही कोई स्वरूप होगी। इसफा झर्थ यह कभी नदी हो सकता 
फि कई समय के घिचार से अपरिमित वस्तु सख्या में एक से 
फमहो सकती है । अस्तु, स्थान मे अप्ररिमित वस्तु दी भठत नदीं 
किन्तु समय में अपरिमित भी अद्वेत ही हो सकती है । 
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इस थद्देत अपरिमित सत्ता के साथ स्थान चिस्तार च समय 
दोनों ही अपरिमित द्वोंगे । यह सिद्धात न्याय सगत ही नहीं है 
घरन सम्भव भो केचल यही है । इस प्रकार आदि तत्व फा 
समय द स्थान दोनों में मपरिमित दीना उसके परिमिन होने 
से अधिक खुबोध व युक्ति सगत है, नही ते। उससे पूर्व व परे 
भी केई वल्तु होगी आर चद्दी सर्व-व्यापक झोर अपरिमित 
अद्वेत चस्त फहलायेगी | अद्देत तथा अपरिमित तत्य फा यह्‌ 
सखिद्धाति ही, कि जिससे स्थान दे समय फी भी झ्परिमितता 
सिद्ध द्योती है, त्रह्म सम्बन्धी समस्या का सन्ताष-ज्ञनफ उत्तर 
हो सफता हे । 

झादि तत्व ऐसा होना चाहिये कि बद जड घ चेतन सब 
चस्तुओं में व्यापक हो सके । बद ऐसा द्वाना चाहिये फि जिससे 
सखार के सब भिन्न भिन्न पदाथ बन सके । ऐसो दशा में ही 
घह सर्व-व्यापक हा सकता है क्योंकि उससे बनी हुई चस्तु 
यथार्थ मे उसी के दूसरे खदझूप होंगे । जड प्रकृति का मुख्य शुण 
विस्तृत्व है । जीवात्मा फी पृथक्‌ स्थिति भी तभी है। सफतो है 
जय उसमें घिस्तृत्व दा। कोई खतन्त्र सत्ता भो विस्तृर्व रहित 
नहों है सकती। जत, आदि तत्व में भी अपरिमित घिस्तार 
होना झावश्यक है। इस निर्णय से यह प्रतीत द्वाता है कि विस्तृत्य 
जो जड़ प्रकृति फा शुण है वह आदि तत्व में सो है । 

चेतन और जड खष्टि का मुप्य भेद चेतनता की उपखिति 
व अभाव है, परन्तु यह चेतनता भी आदि तत्व में होनी झाव॑- 
शयक है नहीं तो बह खुष्टि में हे दी नही सकती । वर्योकि अप- 
रिमित आदि तत्व के अतिरिक्त और फेई घस्त ऐसी नहीं हे 
जिससे सृष्टि के पदार्थों का उदय हो सके । भौर वही झादि 
तत्व जड़ पदार्थों का भी तत्व है। उसकी चेतनता जड पदार्थों 
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में भी दोनी चाहिये नदी तो वह आदि तत्व सर्व-व्यापक नहीं हो। 
सकता | अतणव गआरदि तत्व की चेतनता ऐसी हे।नी चाहिये कि 
घह केवल जीवात्माओं में हो नहीं फिन्तु जड पदार्थों में भो 
रह सके! 

सूच्म जतु ऐमीवा से लेकर उन्नत मनुप्य तक फी भिन्न 
भिन्न आत्माओं से हो नही किन्तु स्थय मनुप्य की चेतनता फी 
'मिन्न भिन्न दशाओं से भी यह सिद्ध दाता है कि चेतनता के दर्जे 
दो सकते हैं। जैसी चेतनता जागृत अवस्था होती है चेसी 
स्वप्न अवस्था में नही होती । और गाढ़ निद्रा में तो दशा प्रायः 
कुछ २ चृक्ष व पत्थर जैसी हो जाती है | गाढ़ निठा में सप्रप्त 
फा सा धुधला परन्तु भिन्नता सद्दित अनुभव भो नहीं होता। 
चास्तव में उस समय कोई ज्ञान इन्द्रिय फार्य्य नहीं फरती, परन्तु 
जीचन क्रियाए सब ठीक इसो धरकार होती रद्दती हैं जैसे कि 
वृक्ष में, परन्तु इसका यद्द अर्थ नही है कि उस समय कुछ भी 
चेतनता नही होती । जब हम गाढ़ निठा से जागते है तव हमें 
उस समय अजछुभव की हुई शात्ति घ खुघ की रुछति दोती है। 
यह भाव हमारा अनुमान नहीं है जो हमने अपनी परफुल्लित दशा 
के देस तके छारा किया हो। हमे ऐसा प्रतीत दीता है फि 
जैसे हमको वद सुख--चह खुस नहीं जो हमको इस समय 
होता है फिन्तु चद खुख जो हमें निद्रा के समय हुआ था-ही 
स्मरण होता है। स्छति अनुभव की दी हो सकती है। केई 
अचुभव विना चेतनता के नही ही सफता यद्यपि गाढ निद्रा 
में हमें भिन्नता का अलुभव नहीं हो सकता था, परन्तु हम में 
इतनो चेतनता थी कि उस खुस का अछुभव हमारे मन में सड्डित 
दी ज्ञाय और जागने पर स्मण्ण हो। स्ठति उसी समय दो 
सकती है जब दमारो चेतनता फी दशा एसी हो जिससे सिन्नता 


( श£ई ) 


का अनुभव कर सके । क्योंकि उसी समय हम भूत घ घत्ते- 
मान में भेद समझ सकते हैं। जब हमारे जागृत अवस्था फी चेत 
नता की दशा ग्राढ निद्रा में ऐसी दो जाती है कि अपनी सत्ता 
का भी पूर्ण झतठुभव दम नही फर सकते ते झवश्य सम्भव है फि 
बीज रूप वेतनता जिससे हमारी चेतनता उत्पन्न हुई है हमारी 
गाठ निद्रा फी चैतनता से भी झधिक सुद्म हो, जिससे वह 
जड और चैतन्य दोनों पदाथों में समान रह सके | ऐसी दशा में 
जड़ झौर चैतन्य, जीवित व निर्जोव पदार्थों में यद भेद्‌ हीगा 
कि जहां चैतन्य पदार्थों में इस बीज रूप चेतनता फा विशेष 
विकास द्वोत्त। है चद्या जड पदार्थों में घचद नद्दो होता । 
इस बीज रूप चेतनता फी उन्नति हो कर मनुष्य फी पूर्ण 
चेतनता में परिणुत होना विधेक विरुद्ध नही है। सस्ार के अनेक 
स्षिन्न भिन्न जड पदार्थ एक ही प्रकृति से वने फहे जाते हैं। कि 
जिस वस्तु में नते अनेक रग हैं और न अनेक मात्रात्रों फी 
घनता है। हीरे और फोय्े का फितना भेद है| परन्तु उनका 
तंत्व एक ही है | ओर फदते हें कि केयले पर बहुत सा दवाव 
पडने से उसका हीरा भी हो सफता है । जल झपने जल, बर्फ 
आर भाप के तीन खरूपों में केसे भिन्न रूप और गुण चाला 
होता है परन्तु तत्व जल ही रहता है। जब ऐसे भिन्न भिन्न गुण 
च रूप जड सृष्टि में भो एफ बस्तु से उत्पन्न हो जाते हैं ते। फिर 
इसी सिद्धात के अजुसार चेतनता में भिन्नता होने में फ्या वाघा 
है? ज़ड और चेतन्य के पररुपर चैमनस्य सम्यन्धी पूर्च स्थिति 
विचारों के पक्षपात के कारण हम जिन नियमी फो प्रति में 
प्चक्ष देपते हैं उन्हें चैतन्य में घटाते हुए मिफफते हैं, परन्तु 
केाई सिद्धात जे दोनों रृध्धियों के भेद्‌ के जहा तक सम्भव हो 
सके एक क रने में सहायता करे चह उससे विरोधी घिचार की 
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अपेक्षा अधिक थुक्ति सगत है। यदि हम जड व चैतन्य में पुर्णंतया 
चैमनस्य समझेंगे ते अद्वेतवाद्‌ असम्भव है! विना अद्वेत सत्ता 
के अपरिमित खरूप' समर में नहीं आता और बिना अपरि- 
मित्तता तक पहुचे जिज्ञासा को शांति नहीं है। 
आदि तत्व में प्रति का विशेष-तत्व विस्तृत्व दी नही 
किन्तु जीचात्मा का विशेष तत्व चेवनता भी है । जैसे जीवात्मा 
में चेतनता विशेष विकसित होती है उसी प्रकार जड़ प्रकृति 
में विस्तृत्व विशेष चृद्धि को प्राप्त दोता है। अतएव जहां 
जीचात्मा में चेतनता की शक्तियों का प्रकाश होता है वहां जड 
पदार्था में उसकी शक्ति घिस्तृत्व की विशेष दृद्धि भावुत से 
होती है । जड पदार्थी फी घनता यथार्थ में विस्तृत्व का ही परि- 
घर्तन है । फिसी पदार्थ का फिसी स्थान में किसी समय पर 
जो विस्तार द्ोता है उसी चिस्तार के सिकुडने से गाढ़ापन 
प्रकट द्वो जाता है । घनता की भिन्नता ही फिसी न फिसी 
रूप से प्राकृतिक ससार के प्रकट होने का कारण है | इस 
प्रकार आदि तत्व के दो गुर्णों के भेदामेद से ही रष्टि के 
सम्पूर्ण पदार्थ कट हो जाते हैं। अतएवच झादि तत्व की सत्ता 
चिस्तृत्व व चेतनता के विशेष गशुर्यों के साथ समय व स्थान 
रूपी दो दशाओओं में स्थित हैं । 
यह निर्णय आशए्चय्य जनक भले ही दो परन्तु इससे चचने 
फा फोई उपाय भी नहीं है। प्रह्मशान सम्बन्धी समस्या के 
सेतेप जनक उत्तर के लिये अपरमसितिता आवश्यक है। अप- 
रिमितता केवल अ्रद्नौत्त सत्ता में हो सकती है | ऐसी भद्दे 
सचा ससार की मिन्नता के तत्व में एक करनेवाली होनी 
चादहिये। जीवात्मा च जड सखार दोनों में से किसी के 
असत्य कदने से सत््ताप नहों हो सकता फर्योकि एक ग्रयक्ष 


६३ 
पु 
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सत्ता फा केई मेद्‌ शात नही दोता | और न पूर्ण परमात्मा के 
सिद्धात से द्वी फाम चल सकता है। काई के।ई कद सकते हैं 
फि यह नास्तिकता है। जिसके सत्य की जिज्ञासा है घह उन 
विचारों के भानने पर वाधित नहीं है फि जिन फी घिचेफ से 
जाच नद्दीं फी गई | यह सिद्धात ईश्वर की सत्ता के न मानता 
सद्दी परन्तु जिस अर्थ में हम सममभते हैं उसमें वास्तच में 
ईए्यर की कोई सत्ता नही । जो है दी नही उसे कोई अखीकार 
धया फरेगा। अस॒त्य फा अखीकार करना ओर सत्य फी 
घोपणा फरना पाप कदापि नहीं है। सकता | इसके अतिरिक्त 
यह सिद्धात पूर्णतया नास्तिकता का भो नहीं है फ्योंफि अगले 
पाद में यद दिखाया ज़ायगा फ खष्टि का रचने वाली शक्तियों 
का उत्पादक जड़ प्राकृतिक गुण घिस्तृत्व नही है घरन्‌ चैतन्य 
गुण वीज़ रुप चेतनता का है । परन्तु हमारे ऐसा दिखा सकने 
थ न दिखला सकने से इस सिद्धात में काई भेद नही पड सफता । 
आदि तत्व का यही सिद्धात विवेक से ठीफ प्रतीत होता है 
फिजो खुट्टि के भनेक जड घ॒ चैतन्य पदार्थों के तत्व के एफ 
करता है और फिसो से विरोध नही फरता। मतपएुव इसकी 
सत्यता के लिये सृष्टि रचना फी क्रिया का विवरण आवश्यक 
नही है। फिर भी अगले पाद में यह देसने का प्रयत्न किया 
जावेगा कि विवेक हमारी इसमें भी सद्दायता फर सकता है. 
या नहीं । फिर अयतारों का रहस्य और देविक धेम भास्तिक 
भाव फो विधेक पूर्ण कर द्वढ़ फर देते हैं। 

कुछ लोग बडी शाति से यह पूछेंगे कि क्या ईएवर की 
अलीकृति से धर्म फी स्थिति असम्भव नहीं द्वो जाती | क्योंकि 
इससे उस मद्दान सत्ता का महत्व जाता रदता है फि जो ससार 
का प्रवध फरने में सहायक था घ पुण्यात्मा और पापियों के 
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फर्मानुसार फल देता था ? परन्तु चह विश्वास रखें कि सत्य 
के पहचानने और धामिक सिद्धातें के उस अटल सत्य पर 
निर्भर फरने से धर्माचरण में एक असत्य व अपूर्ण सिद्ध रत पर 
निर्भर रहने की अपेद्ा अधिक बल घ द्ृढ़ता का सचार होगा । 

केाई केाई जीवात्मा पी पृथक सत्ता मानने में ही आपत्ति 
करते हैं। जड शरीर ही--जिस मे आदि तत्व से उत्तपन्न होने के 
कारण कुछ न कुछ चेतनता होनी चाहिये--अपने विशेष संगठन 
से इस धकार की वेतनता को क्यों नहीं प्राप्त कर सकता ? परन्तु 
ज्षव योगी अपने पूर्व जन्मों के स्मरण फर सकता है ते इस 
में केाई प्रश्न ही नही रह जाता। जिस प्रकार कि पदार्थ-विज्ञान 
में चहुत ख्तरो चा्तें उन छुरुपों के विश्वास पर स्वीफार करनी 
पडतोी हें जिन्होंने कि उनका अनुभव फिया है इसी प्रकार यहा 
भी हम कुछ बातें उन पुरुषों के विश्वास पर मानते हैं द्धि 
जिन्होंने योगाभ्यास च आत्माठुसव किया है। जिस प्रकार 
विज्ञान सम्बन्धी अनुभव चह फर सकते हैं जो उसके योग्य हों 
इसी प्रफार योग सम्बन्धी शान भी अधिकारियों के! हो 
खकता है | इसके झतिरिक्त सिद्धांत ऐसा होना चाहिये जो 
पिबेक-सगत हो झौर ससार के रहस्य के सुगम करता दो । 
प्रथम पाद्‌ में यद दिखाया जा चुका है कि जीवात्मा की पृथक्‌ 
सत्ता न मानने से चहुत सी बातें सममक में नहीं भाती और 
शरीर च जीवात्मा के एक सममने की झपेक्षा उनका प्रथक्‌ २ 
मासचना अधिक युक्ति सगत है। पृथकता का सिद्धांत एकता 
के सिद्धांत से अधिक चिचाकपिफ व निश्चयात्मक है । 

और लोग यह आपत्ति करेंगे कि इस सिद्धांत के अनुसार 
ज्ञीपात्मा आदि तत्व अथवा परघ्रह्म परमेश्वर से अधिक शक्ति 
चाला अधिक उत्तम्र व विशेष उन्नति वाला व्यक्ति है | इस बात 


हू 
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के कि यह सम्पूर्ण जड ससार एक प्राकृतिक सच से उत्पन्न 
होता है कोई भी अखीकार न फरेगा । फिर यद्द कोई नहीं 
पूछता फि क्या उपचन का झुन्दर पुष्प आदि प्रकृति की अपेक्षा 
अधिक उत्तम तथा उन्नत व विशेप है। यदि कछ्टा कि पुष्प 
तो जीवधघारी रूष्टि है ता केाई होरे अथवा लाल के लिये भी यह 
नहीं पूछता कि क्या यद्द आदि प्रकृति से उत्तम चस्तु हैं । इन 
दोनों बातों में हमारे विचारों के भेद इसलिये हैं कि हम ईश्यर 
के पूर्ण व्यक्ति समभूते रहे हैं मोर उसके गुणों फा अनुसधान 
इस प्रफार, जैसे कि जड पदार्था फा किया है, फभी नहीं किया । 
इसके अतिरिक्त चिशेपता का प्रश्न ते अन्यापेत्ती है | के।ई 
चीज के जिससे घत्त निकलता है द्च्त से बडा समझ खफते 
है। दूसरे इच्त के जो आकार य रुप में वडा होता है और जिस 
पर वीज लगते हैं चीज से बडा फहेंगे। परन्तु यथार्थ में घृच्छ 
झौर बीज दोनों एक ही चक्र के दो अश हैं। खष्टि चक्र अपने 
स्वभा+ में स्चय स्थित है इसके। कारण फो आवश्यकता नही 
पडती। चद् अपनी गति के प्रत्यक झश के लिये फारण अपने आप 
उत्पन्न फर लेता है। यह नहीं कहा जा सफऊता कि उसफा एक 
चरण दूसरे चरण से उत्तम है क्योंकि प्रय्येक चरण फा फारणु 
उसी में से उत्तपन्न होता है । प्रत्येक चस्तु उसी आदि तत्न से 
'निऊछती है और उसी में समा जाती है री 

यह प्रभून सी हो सफता है कि पया सवशक्तिमसता व सर्वशता 
के विचार पूर्णातया निर्माल्न हैं। सर्व-व्यापकता पर ते कई 
दोप नहीं आता पर्मोकि दद्द ता इस सिद्धात के लिये भी मति 
आवश्यकीय है। सर्वशक्तिमचा व सर्वशता पूर्णतया असत्य 
नहीं है, परन्तु उनका अर्थ कुछ ओर हो हो। आदि तत्व 
सर्वशक्तिमान्‌ है फ्योंकिक ससार की सम्पूर्ण शक्तिया उसी में 
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रहती छें। यही एक अद्वेत सचा है। अस्तु ससार में काई 
श॒ुण, शक्ति, व वस्तु इससे खतत्रता किसी वस्तु से उत्पन्न नहीं हो 
सकती | सव घस्तु इसी एक तत्व से उत्पन्न होती हैं | फोई 
शक्ति ऐसी नहों हो सकती जो खभाव से इसकी विरोधी हो 
झथवा जो इसो फे स्वभाव का परिणाम नदो। इन सव 
आक्तियों को घूल चीज रूप चेंचनता आदि तत्व में खिति रहती 
है और जब उसके एफाप्रत होनेसे सृष्टि चक्र एफबारघल जाता 
है लव यह सव शक्तिया प्राकृतिक फाय्यक्रम के अनुसार प्रकट हो 
जाती हैं | घह आदि तत्व इस विचार से सर्च शक्तिमान नही हो 
खकता कि घह् उन शक्तियों का प्रयोग जान घूक फर फर सके । 
ईशयर फेचछ अपनी इच्छा के प्रभाव से सृष्टि को शाम्प में से 
उत्पन्न नद्दी फर सकता । उसकी बीजरूए चेतनवा रूप्टि रचना 
के आरस्म फर देती है । सृष्टि उस ही में से प्राकृतिक नियम 
के अजुसार प्रकट हो जाती है । 

आदि तत्व स्बश है परन्तु उस घकार नहीं जैसा कि हम 
समभते हैं हमारा शान यथार्थ शान फा जो हम से खतत्न हैं प्रद- 
शान मात्र है । यह सम्भव है कि यह प्रदर्शव अपूर्ण व अशुद्ध दो । 
अतण्व वह बात, चस्तु, क्रिया आदि ही जिन के प्रदर्शन मात्र के 
हम छान फहते हैं यथावत, सत्य, पूर्ण व निश्चित छान है । जहां 
इस अपूर्ण अशुद्ध प्रदर्शन मात्र श्ञान फे अधिकारी हम हैं वहां 
चह सब शान को घस्तुएँ आदि तत्वके आधार पर हैं क्योंकि कोई 
चरुतु उससे परे नही हो सकती । आदि तत्व में हमारे प्रदर्शन 
मात्र छ्वान की सत्य चस्तु हो नहीं किन्तु और भी असख्य सत्य 
बसरुतु हैं जिनका हम के। पता तक नहों है। आदि तत्व का छान 
हमारे ज्ञान से अधिक घिस्दीणं, यथावत, व खच्छ है।इस 
चिचार से आदि तत्व सर्चश है । उसकी सर्चशता फा यह अर्थ 
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नहीं कि वह इन छानों को समकता हो अथवा उन फा भिन्र 
भिन्न बोध रखता दो । 

धर्म सवन्धी द्वष्टि से भी आदि तत्व सर्चेश फहा जा सफता 
है। कद्दते हें कि ईएपससे कोई छल नदीं फर सकता क्योकि घह्‌ 
हमारे सुप्त से गुप्त कस्मा के! देखता है । ईश्वर के! छलना सम्सव 
हो यानद्दो परन्तु आदि तत्य फा छलना अवश्य पूर्णतया 
असम्भन है। धमारा प्रत्येफ फर्म्म नियमाजुसार हमारे खभाव 
में रपय अफितत हो ज्ञायगा और इस अकित होने का जो प्राक्ृन- 
पिफ परिणाम होगा चह सी अपने झाप नियमानुसार उपस्थित 
होगा । पैसा ईश्पर हमारे भीतर बैठ छोटी से छोटी बात के 
लिख लेगा और उसीके सनुसार फल देगा वा दूड देगा । 
उसका शान ऐसा है कि उससे व्होई छिपाव नहीं दो सकता | 





३ राम ४ 
४-सू छ्टि का रचना विधि 
/पिदार्य विशान सब वस्तुओं के! किसी न फिसी प्रफारके फंप, 
हरकत होने की क्रियाओं से उत्पन्न हुआ फद्दता है | पृथिदी, 
सूर्य; तारे आदि सब किसी न किसी ऐसी दी क्रिया से बने हैं । 
जब किसी ऐसी घस्तु पर जो अपने से दलकी घस्तु में खिति 
है कोई शक्ति फार््य करती है ते हरकत उत्पन्न होती है। इस 
के छिये फपित घस्तु घ कपन करनेचाली शक्ति ही फो आव- 
प्रयकता नही किन्तु यह भी परमावश्यक है कि फपित वस्तु के 
परिखित वस्तु की घनता कपित चस्तु से फम ही। हमारे 
' सिद्धांत में सब चस्तुओं का तत्व केचल एफ अद्देस घस्तु आदि 
तत्य पजहा है जो एक रख दे तो फिर एक रख वस्तु में दर- 
कत फैसे दी सकती है। और चद्द एक रस भी कैसा कि अप- 
छ् 
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रिप्रित विस्तार घाला कि जिसमें फिसी अन्य घस्तु के भा 
की सम्भावना भी नहीं है झौर न उसकी परिस्थिति में के। 
अन्य चस्तु उससे हलकी हो सकती है। उसके भौतर के 
स्थान शून्य सी नहीं हे। सकता उसमें न परमाणु ओर न पर 
माणुओों के बीच का अवकाश दो सफता है | पेसे आदि तत्व: 
खृष्टि फो उत्पन्न फरने के लिये हरकत कैसे दो सकती है ?र्याः 
हसरफत से सृष्टि नहीं वनी तो किस प्रकार प्रकट हुई १५ 

यदि किसी शीक्षे को बोतल में हम कोई ऐसी चायू भ 
दें जो जम सकती हो और उसके म॒द्द को इस प्रकार बन्द क 
दें फि उस में और चायु नजा सझे और फिर उस चायु के 
थोडा सा जमा दें तो उसके एक भाग फे जमने से जो उसके पर 
माणुओं की सिकुडन होगी, और उस सिक्कुड़न से जो झ्वकाः 
बढेगा उससे शेप वाझ्सु के बिना जमे परमाणु फैछ कर उस 
अवफाश को पूर्ति फर देंगे पर्योकि वायु में फेलने घ सिदुडर 
का गुण है। अब भी सारी बोतल में घद्दी वस्तु होगी परनर 
उसमें से कुछ जमी हुई होगी भौर कुछ पहले से भी सूक्धः 
दोगी | धनता के भेद्‌ की आवश्यक दशा उपस्थित हो ज्ञायगं 
झौर झब जमी हुई घायु उस बोतल में हरकत कर सकती है 
यदि आदि तत्व में सी लचकता फा शुण उपस्थित है अर्थात 
उसफा एक दी परिमिण निस्न्‍तता मे भेद्‌ डाले बिना विस्तृत 
में घट बढ सकता है ते। उसमें भी ऐसी क्रिया दो सकतो है 
जैसी कि बोतल में हुई ओर दो दर्जा की घनता जो हरकत वे 
लिये आवश्यक है उत्पन्न ही जायगी । यह प्रएन भचश्य है कि यह 
जमाव वा गाढापन फिस प्रकार उस आदि तरव में हो सफत 
है। यदि ऐसे जमाव का केाई खामाविफ फारण--जिसमें किसी 
अन्य चस्तु फी सदायता फी प्रावश्यकता न हो--हो सफता 
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हो तब तो यदद निश्चय पूर्वक कद्दा जा सकता दै कि ऐसी क्रिया 
उसमें भी दो सकती है। आदि तत्व सब से सक्षम वस्तु है । 
अतणएव बाय से उसमें लचफत भधिफ ही दहोगो न कि कम । 
हम अपने जीवन में अनेफ वार यह देखते हैं कि कभी कभी 
हमें ग्रपनी स्थिति का बडी तीत्रता से घोध होता है । साधा- 
रणतया हमारे चेतनता कुछ फैली हुई सी रहती है । जब दम 
झपना ही ध्यान फरते हैं तब घह तीत्र द्वो जाती है । मधिफतर 
यह क्रिया चाणिक होती है परन्तु यदि सूदम दृष्टि से हम इसे 
देखें तो हमें ज्ञात होगा फि यह न तो इतनी क्षणिफ है झौर न 
इतनी साधारण दी है जैसी हमको प्रतीत होती है । यदि दम 
फिसी स्थान में शान्ति से वैठकर झपनी सत्ता फा ध्यान फरें. 
अर्थात्‌ इस बात फा घिचार फरें कि हमारी सत्ता प्रत्यक्ष है, 
तो हमारी क्रिया भी एफ प्रकार की सिकुडन से आरम्भ होती 
है। यदि दौले होले “मैं--ह” फा ध्यान करे तो भन में “कै” 
के मनन्‍्द गति से उच्चारण (म-अ--ए-ऐ--एऐं--४) करने 
के साथ द्वो मुझे ऐसा प्रतोत होता है कि में अपनी चेतनता 
फो चाद्य चस्तुओं से परथक्‌ कर के अन्द्र फो ओर दी नहीं 
सींचता घरन्‌ अपने शरीर के अन्तिम भागों से भी अपनी 
चेतन सत्ता फो फिसी मध्यस्थान फी ओर, जैसे कि हृदय 
है, पीचता ह। ऐसा अनुभव होता है कि मानों तीव्रता फो 
प्राप्त करने के लिये चेतनता अपनी विस्तृत दशा से सिकु- 
डती ही | घास्तव में यदि ससार की चिन्ताओं फो छोड कर 
शान्तचित्त से इस क्रिया के कई वार किया जाय तो शेसा 
अनुभव होने लगता है कि मानों असख्य झति सेक्ष्म परमाणु 
कुछ “हम सा शब्द्‌ फरते हुये शरीर के नीचे के भागों से उठते 
हैं और घह भाग सुन्न से होते जाते हैं. ( यह खुच्न सा होना 
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इुस्मय नहों होता घरन्‌ खुखमय होता है )। इसफा अर्थ यह 
नहीं है कि ग्रात्मा के रहने का स्थाव शरीर फे मध्य में कही 
है । यहां पर तो प्रयोजन केवल यह है कि चेतनता के घीन होने 
में जो सिकुडन फा सा भाव है उसे प्रत्यक्ष कर दें । इस चात 
को फोई झस्पीकार न फरेगा कि अपनी चेतनता के तोत्र बोध 
में उसकी एकाम्मता होना आवश्यक है। एकाग्रता फा प्रकृत्तिन 
सम्बन्धी स्वरूप विस्तृत्व का सिकुडना है । यदि आध्यात्मिक 
चेतनता और प्राकृतिक चिस्तृतत्व ऐसे निर्मेद्‌ मिले दवों कि घह 
पृथक न हो सके ते यह प्रद्यक्ष दे कि चेतनता के एकाश्र होने 
के साथ साथ विस्तृतत्व की सिकुडन होगी । 

“ईैं” के उच्चारण मे चेतनता घिस्तृत दशा से एफाम्न होती 
है। अक्षर “ह” के संग चेतनता फा बोव होने लगता है और 
यदहवोध 'ह' अक्षर “ऊ” के साथ पूर्ण हो जाता है और फिर इस 
अक्षर के दोर्घ रहने से नेत्र खुल जाते हैं और फिर वाह्य ससार 
च झपने शरोर का कुछ नवीन चेतना सहित भान होता है। 
में अपने मन को वाह्य वस्तुओं में फिस प्रदत्त फरता ह परन्तु 
पेसी अजशता के साथ नहों जैसा कि में अपनी चेतनता को 
विस्तृत दशा में करता था वरन्‌ कुछ विशेष चेतनता के साथ 
ऐसा करता हूं कि जिसमें मुझे यह घोध रहता है फि मेरी 
सत्ता उन घस्तुओं से जिनको फि में देखता ह पृथक है। इस 
अवस्था में मुझे ऐसा झनुभव होता है मानों चेतनता फो किरण 
मेरे सारे शोर के भागों में जाती हों। झोर इसमें यद एक 
विशेषता होती है कि जहां एफाश हेतने में क्रिया मन्द्‌ गत्ति से 
हीती थी तद्या एफाम्र हुई चेतनता के चिस्तृत होने में एफ साथ 
पिजली सी फटेगो झोर एकद्म शीघ्रता से लेतनता फो लहर 
चारों झोर शरीर में फेल जायगों । 
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फ्रियात्मक चेतनता आदि शक्ति है। अवएच यह सवाभावतः 
ही सदैव पफ दशा में एकाग्र अथवा विस्तृत नहीं रह सकती ॥ 
यदि वाह्म उत्तेजक पदार्थ से हम अपना सम्पन्ध पूर्णतया तेडड 
दें फिर भी चेतवनता अपने स्भाव से ही समय समय पर पका प्र 
होती रहेगी झौर कभी कभी हमफो झपनी सत्ता फा बडा तोमर 
बोध है। जाया फरेगा । इस पएफाम्नता व विस्तृत दशा के दोते 
रहने के लिये फिसी बाहरी उत्तेजना फी आवश्यकता नहो है। 
साधारणतया एकाम्मता बाहरी उत्तेजनाओं से इतनी भअधिक 
शैती है कि उसको खासाविक होना सहज में समझ में नददों 
आाता। वास्तव में ऐसी वाह्य उत्तेजनामों से हुई चेतनता फो 
एफकाम्रता के अनेक सहज अवसर होने से उसकी अपनी क्रिया 
से बोध होने का गुण भी छिपा जाता है। परन्तु यह बात दी कि 
चैतनता क्रिया शील है दशा परिचत्तन को आवश्यक बना देती 
है। और इससे उस दशा परिवर्तन फा खाभाविफ दाना सिद्ध 
होता है । सब से साधारण थ खामाविफ परिवरतन एकाग्रता 
घ चिस्तृतता फा है । उनका जड स्वरूप सिकुडना और 
फैठना है । 
केई केाई यद्द कद सकते हैं कि शक्ति की पक दशा क्रिया 
रहित भी हो सकती है जिसमें कि चह गुप्त अवस्था में स्थित 
रहती है । इसलिये चेतनता फा सदैव एफान्रत व विस्तृत दोता 
रहना आवश्यक नहीं है। परन्तु दो वातें स्मस्ण सपनो चाहिये। 
प्रथम तो चिस्तृत दशा द्वी एक प्रकार फो गुप्त अवस्था है। 
भेद्‌ केयलछ इतना ही है फि इसे गुप्त अवस्था से प्रकट करने के 
लिये अर्थात्‌ एफ्राग्नत करने के लिये किसी जन्‍्य उत्तेजना की 
झापश्यकता नहीं है फ्योंक्ति घितनता क्रियात्मक जीवित शक्ति 
है। दूसरी वात यद है कि गुप्त अवध्या का अर्थ यह है कि 
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अमुफ शक्ति प्राकृतिक नियमों के मठुसार, जो नियम कि सृष्टि 
की रचना में प्राकृतिक फार्य्य क्रम से खतः ही बन जाते हैं, 
अभी प्रकट नहीं हुई । हम उसको गुप्त अवस्था में स्थित इस 
लिये कहते हैं कि हमें उफका प्रकट अचखा घ उन दशाओं फा 
जिनसे कि घह प्रकट होतो है अल॒भव है। चुका है। नहीं 
ते उस विशेष शक्ति का अस्तित्व ही जब होता है जब घह 
अकट अचस्था में होती है। उस समय तक “बढ” फा कोई 
खरूप होता है कि जिंससे अनेक शक्तियां प्रकट है। सकती हैं। 
परन्तु आदि तत्व की बीज रूप चेतनता आदि शक्ति है और 
आदि तत्व के अद्ुसार अतादि व अविनाशो है । इस कारण 
यह नहीं फद सफते कि बह किसी पूर्वंसित बल रूप अचस्था 
से प्रकट हुई क्योंकि ऐसा कहने से उसझे झस्तित्व की भादि है| 
जायगी । जैसा कि पहले कद चुके हें इसी मूल शक्ति से जब 
फि वह खप्टि चक्र को एक बार चला देती है प्राकृतिक फार्य्य- 
क्रम के अनुसार भनेक शक्तिया प्रफट हा जाती हैं । अतएच 
प्यदद चेतनता रूप शक्ति खामावत हो क्रियात्मक है । 

आदि शक्ति चेतनता के इन गुणों से सृष्टि रचना का रहस्य 
अत्यक्त हो जाता है। आदि तत्व में भी चीज रूप चितनता है । 
उसकी दशा भी एकाग्रता व बिस्तृतता में चदलतों रहनी 
ाहिये। एकाम्रता फी क्रिया उसमें भी इसो सिद्धान्त पर परन्तु 
इस क्रिया से अधिक सूदंम हानी चाहिये। यह स्मण्ण रुसना 
चाहिये कि आदि तत्व हमारे अनुभव की सब पस्तुओं से 
अधिक केमल, हलूका च सुद्म होगी उसकी विस्तृत चेतनता 
की केशमात्र एकाग्रता से भी सिकुडन उत्पन्न हा जायगी। 
परिणाम यह हागा कि इस एफकाश्रता के साथ बैसा दी ज़माव 
ब फैलाब दहीगा जैसा कि बोतल में भरी हुईं घायु में हुमा था। 


ह ( ७१ ) 
प्ादि तत्व की निरन्तरतामें कोई भेद नहीं पड़ेगा परन्तु उसमें 
अब दो दशा प्रकट है। जायगीं । एक्काश्नत दोतो हुई चेतनता की 
बढ़ती हुई शक्ति उस जमे हुए भाग के। सिर नही रहने देगी 
फिन्तु सारे पिड में कप कर देगी जेसे फि पृथ्यी को झन्तरीय 
उत्तेजना से भूचाल भाजाता है। क्षोम के केन्द्र के परिस्थित 
आकाशपत्तोीं और खुष्टिया खित द्वोगों बद फदाचित्‌ उस 
पिण्ड में एक दुसरे प्रकार फी हरकत प्रकट करने फा फारण 
दोगी इन अनेक प्रकार की गति कस्प स्पन्‍द्‌ हरफन आदि से 
चढ पिण्ड अधिक स्थूल ही नहों होगा किन्तु उस पिण्ड के 
अन्तरगत भी घनता के अनेक दर्ज प्रकट दी जायगे। एकाग्रता 
के प्राप्त हुई चेतनता के एकदम विफसित द्वाकर सम्पूर्ण पिण्ड 
में फैलने पर इन सब में एक नबीन झलीम शक्ति झा सयोग 
होगा जब इससे एक प्रहार फा अन्तरीय सघट, दवाव व चेग 
प्रकट होगा जिससे असस्य वेतनता की किरण उस पिण्ड में 
फेल फर असस्य फम्प फे केन्द्र प्रकट कर देगीं। प्रत्येक फप 
केन्द्र अनेक नवीन फम्पों के प्रकट करेगा झोर उन खत में 
स्थान, दिशा, समय, घ फार्य्य करती हुई शक्ति के तेज फी भिन्नता 
से असर्य भेद्‌ उत्पन्न हो जायगे। परमाणुमों को सख्या बढ़ने 
के साथ फम्पों फी भिन्नता व सयोगों में भी चढती होगी ओर 
परिणाम में ऐसी अदभुत रृष्टि दागी जेसी कि हम देफते हैं । 
इस पर यह फटाक्ष किया जा सकता है कि बोतल में तो 
झवकाश सीमा बद्ध है ओर उसके भीतर को चायु घट चढ़ 
नदी सकती | इस फारण उसमें से एफ अश के जमने पर दूसरे 
अश फा फैल जाना सम्भव है परन्तु खष्टि के चारों ओर भित्ति 
नदी हैं। सृष्टि स्थना सम्पूर्ण भादि तत्व में नही द्वोत्ती क्योंकि 
आदि तत्य के झपरिमित होने से उसका परिमाण नददोो दो 
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सकता | यद चैशानिक अज॒ुभव से सी प्रमाणित होता जैसा कि 
भागे दिखाया गया है। जिस स्थान पर कि सृथ्टि रचना की 
क्रिया होती है उसके चारों ओर आदि तत्व का ही अपरमित 
चिस्तार होता है और उस स्थान को सीमावद्ध करने के लिये 
यह अपरिमितता दी हुस्तार भित्ति फा काम देतो है। जब 
सिकुडन हातो है ते जे। अंश के निकट घत्तों होते हें घह 
आवश्यकता अलुसार सूद्म हो जाते हैं ओर इस सब के चारों 
ओर खिंर झादि तत्व का घही अपरिमित घिस्तार रहता है। 
फिर उस पिण्ड के भीतर भी घनता फे अनेक भेद्‌ है| जायगे, 
घर्मोंकि निकट बच्चों आकाश स्थित और सथ्टियों का प्रभाव इस 
नवीन पिण्ड के सब अशों पर एक सा नदी पड़ेगा घरन्‌ स्पाव 
के भेद से उन प्रभाओं की तीमता दिशा आदि में भेद्‌ है जायगा 
और अनेक ध्कार की घनताएँ प्रकट है। जायगी। - 
इस सम्बन्ध में यह सममा खेना चाहिये कि सुष्टि फी रचना 
जे ऊपर दिखाई है म्परिमित वस्तु के किसी विशेष खान मं 
छोती है | साधारणुतया यह विचार किया जाता है कि ईश्वर ने 
सम्पूर्ण सलार को एक साथ उत्पन्न किया है। इस सिद्धान्त से 
प्रथम ते झपरिमितता पर दोप आता है और दुसरे यह विशान 
सम्बन्धी अजुभव से भी विरुद्ध है। जिस समय नघीन सितारे 
ओर भ्रह्द चक्र उत्पन्न होते द्वष्टि होते हैं उसी समय दूसरे तारे 
हस्ते हुए भौर शने शने, आदि तथ्य में परिणन होते शात हेते 
हैं। आकाश के अपरिमित विस्तार में जहा एफ खान में रषि 
रचना हो रही होती है उसी खमय दूसरे स्थान पर प्रलय होती 
है। इससे आदि तत्व के खसाव घ॒ गशुर्खों में काई भेद नही 
पडता । यह फटाद्य हे। सफता है कि ऐसी दशा में चेतनता 
सम्पूर्ण आदि चस्घु फो एक व्यक्ति के समान नहीं है किन्तु 
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यह उस एक तत्व में ही पृथक पृथक खातों पर भिन्न शिन्ष 
दशशाओं में दे! सकती है । ऐसी चेतनता विच्छेदात्मक है । यदि. 
पेसे सिद्धात की आवश्यकता पड़े ता भी हमफो सत्य फी 
जिशासा से मुद्द नहों मेडना चाहिये। ज्योतिष सम्बन्धी झजु- 
भर्चों का, जिनकी परीक्षा है सफतो है, सडन सहज नहीं है। 
इसके अतिरिक्त फोई घास्तविक फठिनता भी नहीं है। आदि 
तत्व के लिये एक अथवा झनेक चेतनताओं फा कोई प्ररन नहीं 
है क्‍यों फि उसमें झदप सत्ताञ्नों के समान व्यक्ति भाव नहो है । 
आदि तत्व में बोज़ रूप चेतनता खाभाविफ है भौर उस खमाच 
फो लिये हुए वह तत्व एक व अपरिमित है । यदि उसी एक 
तत्व में अनेफ खानों में भिन्न भिन्न दृशा हैं। तो उनसे उस तत्य 
को खासाविक एकता व अद्वेत्त मे फोई भेद नही पडता। जैसे 
कि जड प्रकृति भिन्न भिन्न स्थानों पर भिन्न भिन्न दशाओं में 
स्थित है परन्तु इससे हमको यद्द फहने फा अधिकार नहीं होता 
कि अमुक स्थान पर प्रकृति प्रकृति दी नद्दी है या यह कि धरक्ृृति फी 
तात्विफ एकता घर निरन्तरता में भेद पड गया। यह इस बात 
फे स्मरण फरने से प्रत्यक्त हो जायगा कि संसार फी प्रत्येक 
चस्ठु उस आदि तत्व का ही एक रूप है झोर चह्‌ भादि तत्व 
अपने किसी भी रूप से पृथक्‌ था विस्क नहीं कद्दा जा सकता। 
इस दृष्टि से देखने से क्वात होता है फि बीज रूप चेतनता व 
चिस्तृतत्व दोनों आदि तत्व के दो गुण मात्र हैं और जैसे कि 
उसके एक गुण विस्तृतत्व के भिन्न भिन्न स्थानों पर भिन्न सित्न 
दशाओं में होने से कोई दीप उत्पन्न नही होता इसी प्रफार उसके 
दुसरे शुण चेतनता के भिन्न भिन्न दुशाओं में प्रकट होने से फोई 
आपत्ति नद्दे दे सकतो। इस फटाक्ष का फारण कदाचितु यदद 
है कि हमें चेतनता केा.एक झदप सत्ता से सस्‍्वन्ध रखने के 
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फारण व्यक्ति गव सममने का अभ्यास पड गया है। परन्तु यदि 
दस चीज रूप वेतनता फो इसी प्रफार एक गुण समर जिस प्रकार 
कि विस्तृतत्व फो समभते हैं तो इसमें फोई फठिनता नहीं रह्‌ 
जाती । कुछ भी द्वो वैज्ञानिक अनुभव यद सिद्ध फरता है कि 
जब एक खान पर सृष्टि रचना हो रहो हो उसी समय दूसरे 
स्थान पर प्रलय हो सकती है। झौर इन भन्ुुभयों में और हमारे 
सिद्धांत में कोई घिरोध नहीं है। 
एफ यह भश्तन हो सकता है कवि सृष्टि रचना फो झारम्भ 
करने को चेतनता की विस्तृत अवस्था मे क्षीभ किस फास्ण 
से होता है। प्रथम ते यह पहले कद चुफे हैं कि चेतनता एक 
खयक्रियात्यक शक्ति है और इस फारण चद खतः ही तीमघता के 
भ्राप्त होती हैं। घरन्‌ सम्भव है फि इस विस्तृत व त्तीम अवस्था 
का नियत समय भी हो | दूसरे इस नियम के हथ्ने फा भी 
कारण हो सफता है। फनी विल्तृत चेतनता चाले झश में किसी 
हुये हुये सितारे ऋादि फे आधात से भी तत्काल वेतनता 
एफाम्र होने लगती है। है 
फदाचित्‌ यही उस चित्न का तात्पर्य है जिसमें झायय घमम 
सम्बन्धी देवताओं के रूप में स्ष्टि रचना दिखायी है। उसमें 
क्षीर समुठ के जल से घिरे हुए भगवान मद्दाविप्णु सहख शीश 
चाले शेप जी की शय्या पर छेटे हुए हैं। विष्सु के चरणों के 
पास उनकी ख्री, शक्ति, माया, लक्ष्मो है ज्ञिककी सहायता से 
विप्सु ससार फो रचते हैं । उनकी नासि से एक फमझ को 
डडी निकलती है कौर उसके सिरे पर एफ खिला कमल है। 
उस फमल से सखार के उत्पन्न फरने चाला ब्रह्मा प्रकट होता 
है। यागो नायद जी भी घीणा लिये खडे हैं | परिखित जल 
आदि चत्व का अपरिमित विस्तार है जे किसो विशेष स्टृष्टि के 
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चारों ओर होता है। शेप का श्रर्थ “कम” हैं झौर इसफा 
सक्रेत उस सूच्म वस्तु फी जोर है जो चेतनता के एफाम् होने 
य पिण्ड जमने से, शेप रह जातो है। इस शेप फी शय्या पर 
विष्णु, अर्थात्‌ धारण करने घाला, शयन फरता है। और यह 
उस पिण्ड के खरूुप हैं जिसके अन्तरगति खष्टि प्रकट द्ोती तथा 
स्थित रहतो है। परन्तु अब विप्णु अकेले नही हैं फिन्तु उनके 
साथ उनकी शक्ति, अर्थात्‌ फम्पन शक्ति जिससे सृष्टि होती 
है, भी है। चह फमल फो लम्बी डडी एफाग्र होती हुई 'चेतनता 
फा रूप है। जब यद एफाग्र हुई चेतनता विकसित होती है तो 
कमल के फूल के समान सिल जाती है और उसमें से तीघ 
चेतनता का परम चेग त्रह्मा रूप ससार का फर्तो प्रकट ही कर 
घारों झोर खष्टि रचना के सम्पूर्ण कार्य्यो में तत्पर हो जाता 
है और थ्री नारद्‌ उस झादि आध्यात्मिक शब्द फी ओर समेत 
फरते हैं ज्ञे आदि फम्पन का सहकारी था । 

इस सम्बंध में यह भी विचासणीय चात है कि आयया फी 
दाशेनिक पुस्तकों में किली स्थान पर तो ईश्वर में व्यक्तिगत स्व- 
रूप और गुण कहे हैं कि जिन पर हम विचार कर चघुफे हैं झौर 
दूसरे स्थानों पर उसको अव्यक्त व झकर्ता कहा है जो अपना ही 
यश कर फे सष्टि रचता है। उसमें शान नदी है परन्तु घद 
चेतनता से रहित भो नही है । किन्तु उसकी सूदम चेतनता 
कैपल “बोध मात्र” हे ज्ञो वांज रूप चेतनता फो द्वी दूसरों 
शब्दों में निरुपित किया गया है । 

इन सिद्धान्तों को ध्यान में सखते हुए यह ज्ञात द्ोता 
है कि आाययों के विविध दर्शन परस्पर विरोधी नही हैं धरन्‌ 
परस्पर पूत्ति करने घाले हैं। जब ऋषि ने देखा कि मनुष्य अपनी 
भाध्यात्मिक आवश्यकताओं को ससार फो पद्तत्ति में पूर्णतया 
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भूले हुए हैं तो साख्य शास्त्र फा सिद्धान्त प्रकट हुआ जिसने 
पुरुष फो निश्चल, शान्त, झकर्चा घ द्वण के रूप में निरूपण 
किया झोर प्रकृति को संसार का रचने बाला घ कर्ता बताया । 
जीघात्मा भी पुरुष है | अस्तु उसका चासत्तविक खमाव निश्चित 
घ शान्त होना है। उसका खस्ाव चिन्तित अथवा डुस्ी होना 
नही है जैसा कि मनुष्य अपने रूप के अशान से अपने फो बना 
लेते हैं । इस झज्ान का नाश करना ही मुक्ति प्राप्त करने का 
उपाय है। यह स्मरण रपने की वात है कि प्रकृति के पर्थ 
खभाव के हैं| भादि तत्व, जब तक कि उसमें फम्पन उत्पादक 
चेतनता फी एकाग्रता प्रकट नहीं होती तब तक फेवल बीज 
रुप चेतनता फो श्रहण किये हुए यथार्थ में शान्‍्त निरंचल 
और अकर्त्ता आदि्क है। परन्तु उसका खभाव चेतनता की 
फम्पन उत्पादक पएफामग्रत्ता, संसार का क्रियाशोीरू फारण है । 
फम्पन के प्रकट होने से सष्टि प्रकद हे ज्ञाती है। चेतनता 
सहित पुरुष चैतन्य है परन्तु फम्पन अथवा एकाग्रता खय जड़ 
हैं अतएच पुरुष चैतन्य और प्रति जड़ है। 

परन्तु इससे मनुष्यों के कर्मों से रहित हो कर झालसी वन 
जाने का भय था। अत+ एक भौर ऋषि ने कहा कि प्रारृति 
( जिससे तात्पय्य ज़ड विस्तृतत्व का था फ्याकि यह जड सृष्टि 
का तत्व रूप है, और जड सृष्टि के भर्थों में प्रकृति शब्द का प्रयोग 
होने लगा था ) जड है और इस फारण क्रिया नही कर सकती 
और सलार फो नही स्व सकती । यह केवल स॒श्टि का उपादान 
कारण दे सकती है जिंससे चैतन्य ब्रह्म सखुष्टि की स्चता है । यहा 
पर चेतनता से धयेजन वीजरूप चेतनवा से है जे क्रिया शील दी 
कर खष्टि के! रचती है और अनेक रूपों के प्रक्रति अर्थात्‌ विस्तृत्व 
से प्रकट फरती है । 
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परन्तु इसमें भी सय था कि महु॒प्य ब्रह्म और प्रकृति फो दी 
और विशेध्रो न सममक्धने लगें । अतः एक और ऋषि फी झावश्य- 
कता हुई जिसने का कि प्रकृति प्रह्म से प्थफ्‌ नहीं चरन उसी 
से प्रकट द्वातो है। इन सब में सत्य का अश है परन्तु उस 
के न जानने के कारण और प्रत्येक सिद्धान्त के प्रयोजन घ प्रव- 
सर के न जानने से मनुष्यों ने यह विचार कर लिया कि प्रत्येक 
सिद्धान्त सपूर्ण है। इससे आगे चलकर एक नप्रीन सिद्धान्त 
निकल आया कि ससार पूर्णतया असत्य है। इस पर विचार दे 
ही घुफा है । 

यह भी विचारणीय है कि जे झेग यह कहते हैं कि ईशए्चर 
जीव, प्रकृति तीनो अनादि व अविनाशी हैं उनके सिद्धान्त में भी 
एफ सत्य का अश है। रुष्टि फी रचना आदि तत्व के स्वभाव से 
दी द्वाती है। उस आदि तत्व फी सत्ता के साथ उसफा स्थभ्षाघ 
भी अवश्य खिंत द्वागा। और जब हम आदि तत्य फा झादि नहीं 
फह सकते ते! उसके स्पभाव फा भी भादि नहीं हो सकता। उस 
स्वभाव का परिणाम ऐसी रृष्टि है कि जिसमें ज़ब व चेतन्य 
दे'नेए प्रकार के पदार्थ हैं। हम केाई समय नियत नहीं कर सकते 
जब धकृति अथवा जीवात्मा प्रथम प्रकथ हुए । परन्तु यह प्रकृति 
व जीवात्मा की सत्ता के सिद्धान्त के सम्बन्ध में सत्य है। सकता 
है। इसका झथ यह फसी नहीं हा सकता कि केई विशेष जीवा- 
मा वा जीचाद्ाएँ प्रथवा जड प्रकृति फा फेाई रूप वा अमुफ खृष्टि 
या काई सितारा झनादि है । जीवात्मा व प्रकृति का प्रत्येफ रूप 
अपंदि तत्व से ही प्रकट हुआ और झादि तत्व में हो अबश्य समा 
ज्ञायगा | 
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पिछले पाद्‌ में सृष्टि रचना के सूल सिद्धान्त पर विचार हो 
घुका है। यद्यपि घूल सिद्धान्त के विवेक से निश्चित कर सकते 
है ता भी उसकी सम्पूर्ण क्रियाओं का निरूपण करना कठिन है। 
क्योंफि चद्द समय समय के विशेष घिशेष सयोगों से इतने भिन्न 
सिन्न रूप धायण फर लेती हैं कि उन में रूपान्तर की नियत सीमा 
नहीं रहती। परन्तु मुख्य भुख्य वात धास्तविफ स्वभाषों पर 
'निर्मेर रहतो हैं। सपुर्ण सम्भावनाओं पर घिचार कर उनमे जैव 
असम्भव प्रतीत हैं। उन के त्याग कर सम्भव के भ्रहण करने से 
ऐसे स्वभाव फा शान हो सकता है । इस स्वभाव के शात होने 
पर मूल सिद्धान्त पीछे की विविध क्रियाओं फी अपेक्षा अधिक 
निश्चित रूप से जाना जा सकता है । 
खध्टिफी विधिध रचनाओं के सम्बन्ध में भी बहुत से सिद्धाता 
का कथन है। कुछ लोग भनेक लोक, खड, द्वीप झादि की, जिन 
के अनेक रूप झोर गुण हैं, कल्पना करते हैं । कोई कोई यह भी 
छैका लेते हैं कि घह नाना छोकों में स्थित झ्सरय प्रकार की 
जीवात्मा, पदार्थ घ रूपों का हाल, जे कि साधारण भनुप्य के 
ज्ञान से परे है, हमें चता सकते हैं । परन्तु इन रहस्यों से 
चाहे बह सत्य हैं। अथवा असत्य हमें केई प्रयोजन नहीं | हमारे 
लिये ते संसार की विद्ेप रचनाओं का शान उस पदार्थ विशान 
में उपस्थित है जिसे कि वैशानिकी ने वडी योग्यता! व फए से एक- 
, ज्ित किया है। परन्तु हमारे घूल सिद्धान्त की पूत्ति के लिये 
ही इतना दिसाना स्रावश्यक है कि ज़ड और चैतन्य का भेद्‌ फिस 
प्रफार से हुआ । 


के 
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वीज रूप चेतनता के एफाम्र होते ही एक पिण्ड पहले से 
अधिक स्थल दशा में प्रकट हुआ । एकाम्रता को क्रिया फिर भी 
होती रही और उस क्रिया के साथ वह पिण्ड भी अधिक 
झधिकर सिऊुडता रहा। यही नही किन्तु उस के सिरे के भागों 
की चेतनता एकाम्र चेतनता के केन्द्र की अपेत्ता अधिक शिथित्त 
हो गई। झाकाशवर्ततों सितारों के प्रभाव व अन्तरीय क्षीभ के 
फारण उत्पन्न हुए कम्पन से स्थलता अवश्य यढी होगी । कमल के 
बिलते ही चेतनता की फिय्ण चारों स्रोर फैल जाती हैं। इस 
झवसखा में ज़ड और चैतन्य का भेद प्रकट हा सकता है। उन 
भागे से जिन में शान फिरणो ने प्रवेश फिया जीवात्मा बनो झौर 
जी भाग फि इन फिरणों के चीच में रहे उन्हों ने जड पदा्था का 
रूप धारण किया । इन किरणों का किसी अश में प्रवेश करना 
ओर किसी में न करने का कारण यह है कि फमल के सिलने, 
अर्थात्‌ एकाग्रत चेतनता के विस्त॒त होने, से पूर्व ही उस पिड में 
घनता के अनेक भेद्‌ प्रकट हो जाते हैं जैसा फि पहले दिखा 
चुके हैं । 

जब तक प्रारृतिक पदार्थ जिन से कि शरीर वनता है प्रकट 
नहों तब तक वह चैतन्यात्मक परमाणु ईथर सट्टा अथवा 
उस से भी सूद्म दशा में रहेगा । ओर जब वह सब पदार्थ उत्पक्ष 
होकर यथा परिमाण एकत्रित हो जाते हैं तो चैतन्यात्मक परमाणु 
उस में झाकृए हो जाता है। इन पदार्था के सयोग में मिल कर 
स्पर्श से उन फी उस शिधिल ओर सक्षम चेतनता मे चैतन्या- 
त्मफ परिमाणु नवीन शक्ति का सचार कर देता है आर 
सम्पूर्ण सयोग जीवित पदार्थ कहलाने लगता है | इस आरस्मिक 
एक जीव रूपी शरीर से फिर और बढती हो सफती है। जब 
शरोर में आवश्यक पदार्थ अधिक बढे तो उस के दो ठुफड़े हो 
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गये और उस दूसरे में एक और चेतन्यात्मक परमाणु ञ्रा बैठा 
जिससे एफ नवीन जीय उत्तपत्न हो गया। जब ऐसे कई शरीर 
जुडे रह जावें और उस सगठन में चाह्म आधातों द्वारा विशेष 
भ्रम प्रकट हो जाय तो पहले से अधिक शक्तिमान्‌ जीवात्मा उस 
शरीर सगठन मे आ बैंठेगा। जीवात्सा के संगठन में भी संकीर्णता 
कई फारणों से उत्पन्न हो सकती है। एक तो वहुत से चैतन्यात्मक 
परमाणुओं से मिल कर केाई जीवात्मा सगठित हो सकता है 
अथवा उस एक जीव रूपी शरीर में बहुत से अनुभवों के एक- 
'त्रित होने के कारण आत्मिक शक्तियों के बिकाश होने से 
जीवात्मा के स्वरूप में भेद्‌ हो सकता है। यह स्मरण रफना 
परमावश्यफ है कि चैतन्यात्मक परिमाणुओं में जो वायु घ ईथर 
से भी अधिक सूदम है लचकन अवश्य होनी चाहिये, और इसी 
फारण से उस के रूप में परिरवतन होना भी सम्भव है। जिस 
प्रकार जड पदार्थों के परिमाणुओं के रूप भिन्न २ होने से उन के 
शुण भी भिन्न २ हो जाते हैं इसी प्रकार चैतन्यात्मक परिमाणुप्रों 
के रूप में अन्तर होने से विविध प्रकार के जीवात्मा प्रकट ही 
सकते हैं । ज़ीवात्मा की शक्तियों के विकाश से स्वभावतः ही 
जीवात्मा के रूप में भी कुछ न कुछ अन्तर होगा | तीसरा फारण 
यह भी हो सकता है कि शरीर के पदार्थों फी सब्म वेतनता 
का प्रभाव भी जीवात्मा पर पड़े क्योंकि उनको चेतनता भी 
जीवात्मा के ससर्ग से विकसित होती है । 

इस सिद्धात से असर्य प्रकार के जीवात्मा सम्भच हो 
सकते हैं। परन्तु इनके भेद पररुपर विरोधी नहीं है। क्‍यों कि 
जीवात्मा का रूप चायु से भी अधिक लचकदार होता है। भरव्पेक 
जीवात्मा के रूप में उसके विशेष स्वसाव अकित होंगे और वह 
उसी शरीर की ओर आर होगी जिस में कि उन स्वभादों फो 
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प्रवृत्ति हो सके । इस प्रकार जीवात्मा एक प्रकार के शर्रोर के 
छोड फर फिसी अन्य योनि के शरीर फे भी धारण कर सफता 
है। इस से यह भी सम्भव है कि जो जीवात्मा एक यानि के 
छोड दूसरी में आया है वह उस नई योनि में किसी नवीन क्रिया 
शक्ति का भी प्रकाश कर सके ओर इस अभफार उस योनि के 
अनुभवों फी घ्द्धि फर सके । परन्तु यह साधारण नियम नहों हो 
सकता। साधारणतया जीवात्मा अपनो ही योनि में शरीर बद्‌- 
लता रहेगा और जब वह उस येनि के सगठन मेँ पूर्ण दा जञायगा 
तब अगली योनी में अपने आप नियमानुसार चला जावेगा। यह 
भी विचारणीय वात है फि योनियों फी भिन्नता व्यक्तियों के परि- 
चर्तन से नही हीती वरन्‌ व्यक्ति समूह के परिवतंन से होती है । 
यही फारण है कि मनुष्य फो उत्पत्ति जो चन्द्र से कद्दी जाती 
है वह झव नहों होती। इस फा फारण यह है कि एक व्यक्ति समूह 
जे किसी विशेष सासारिक परिस्थिति में रहता है वह समूह 
का समूट उस परिस्थिति के प्तुसार स्वभाव वना लेता है । ओर 
इस उन्नति का जारी रखने के लिये जीचात्मा फो कमी नदी होगी 
क्योंकि नवीन शरीरों के लिये जीवात्मा पुराने शरीरों के अन्त होने 
से प्राप्त दोते रहेंगे । 

इन वातों का जे! कुछ भी भ्रयध द्वो परन्तु दो सिद्धात तो 
आध्यात्मिक उत्तपति के विचार से प्रत्यक्ष हैं | एक यह फि 
चैतन्यात्मक परमाणु लचकदार है। इस से मन के अनुभव उसके 
रूप में अफित हो सफेंगे। दूसरा यह कि जीवात्मा में जड पदार्था 
के भी अपने ससर्म से सचेतन फरने की शक्ति है। इसफा एक 
आरम्मिक रूप मन के सयम से जड पदार्थों में कम्पन उत्तपन्ष कर 
देना है। इस के मानने में केाई भी झापत्ति नही है कि एक मसुप्य 
की चेतन्य शक्ति का प्रभाव दूसरे पर पडता है | इसी से अनेक 

चर 
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प्रफार के विचार दूसरों में उत्पन्न किये जाते हैं | दूसरों के भाव 
जनता में फैल जाते हैं और दूसरों का तात्पर्य घ प्रयोजन सममर 
में आता है। इस से अधिक बढी हुई द्शः में यह गुण मैसमेरेजिम, 
हिपनोटिजम, थ टेली पैथी आदि मे पाया जाता है । जब यह बातें 
दूर से ही सम्भव हैं तो जब जीवात्मा शरीर के भीतर है तो उस 
का प्रभाव उन पदार्था पर जिन से कि उस का स्पर्श है अवश्य ही 
इन द्शाओं की अपेक्षा अधिक गहरा होगा । 


३० राम 
६-मनुष्य शरीर । 


प्राखीन आया के दर्शन शासत्र की गम्भीरता से चकित हो, 
जिस समय कि और जातियां सभ्यता को आरम्भिफ अवस्था 
में ही थो उस समय के आयो हारा अविष्कृत योगाभ्यास फी 
अक्षत क्रियाओं से अचस्भित हो कुछ लोग विश्वास करने लगे 
हैं कि आरम्भ में ही अशिषुत्र” अथवा पूर्णोन्नत जीव आत्माओं 
ने ससार में ज्ञान फा प्रकाश फिया। इसी विचार से “थियीसे-.- 
फीफल खुसाइटी” की विख्यात सभापति डाक्टर ऐनी दीसेण्ट 
ने अपनी “बविलडिंग औफ दी फोसमोस” (सष्ठि की रचना ) 
नामक पुस्तक में एक चडी अदुभुत वात लिखी है। उन के विचार 
में जब स॒प्ति प्रलय पर ब्रह्म में समा जाती है तब उस सृष्टि के 
प्मात्नति की प्राप्त हुये जीवचात्मा अपने आदि कारण पेखहम 
में मिल तो जाते हैं पर अपनी विशेष २ उन्नति के अछुसार कुछ , 
न कुछ व्यक्तिगत भाव बनाये रखते हैं। अब नई सप्ठि बनती 
है तो वह अपने शान को लिये फिर शोर धाण्ण करते हैं और 
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अपना शान आदि मलुप्यों फो देते हैं। जिंस समय यह आत्मा 
ब्रह्म में विलीन रहते है उस समय उन फा शान भी पखह्म में ही 
रहता है । फ्योफि उनके और पसतह्म के शरीर में केई भेद्‌ नहों 
है।इस सिद्धात के ताक्किक परिणाम के वह इन शब्दों में सवी 

फार करती हैं ४ क्योंकि प्रत्येफ उस छान के जिसके फि 
पूर्व के असस्य मनवन्तरों में प्राप्त किया था अगले मनवन्तर में साथ 
लाता है। और इस प्रकार हमारो समर में भ्ाने लगता, है कि 
जैसे चेतनता तुरीय अवस्था के प्राप्त कर फिर झव्पशता के 
प्राप्त हो जाती है इसी प्रऊार प॑थ्चह्य की अपरिमित चेतनता भी 
अन्तर में समा फर फिर प्रकट हो सकती है । और जिस प्रकार 
हम झपने अनुभव फो भूल नहीं जाते चरन लौटने के साथ घह 
फिर प्रत्यक्ष हो जाते हैं उसी प्रकार जो हमारे अत्परुप में सम्भव 
है चद्दी उस अविनाशी के सम्बंध में भी किसी विशेष रूप में 
ठीक दोगा। झोर उस का अविनाशी जीवन भी झसख्य मनवन्तरों 
के असख्य भनुभवों से कुछ न फुछ उन्नति करता होगा। इस 
सदेव बढती हुई उन्नति फा परिणाम हमारे लिये तृद्धि है-उस 
के लिये क्‍या है यह सिंचाय उस के फोई नहीं जान सकता !” (प्रष्ट 
३५) इसका स्प्ठ भर्थ यह है कि आदि तत्व अथवा पस्खह्न उन्नति 
शोल पदार्थ हैं। उसकी चेतनता च शान फदाचित्‌ पूर्व समय 
में एंसा नहों था जैसा भव है और भविष्य में यह कया होगा 
यह भी केई नहीं कद्दू सकता। पर ऐसी सत्ता न तो चिस्तृतत्व के 
विचार से भौर नसमय के विचार से दी अपरिमित हो सकती है 
उन्नति शय के अर्थ ही से फिसी सम्पूर्ण व्यक्ति की उन्नति प्रकट 
होती है। सम्पूर्ण व्यक्ति फा अर्थ ही परिमित सत्ता है। उन्नति 
तभी दो सफ़ती है जब फिसो फी झादि हो। हम फभी यह 
नहीं फद्द सकते कि उन्नति यहा से आरम्म होती है ज़ब तक कि 
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हम उस पदार्थ की सत्ता फी झादि तक न पहुच जाये। क्यों कि 
सम्भव है कि वह पद भी उन्नति का ही परिणाम हो। उसके 
आदि के पूर्च भी केई वस्तु अचश्य होगी। फिर ऐसी उन्नति फा 
अन्तिम परिणाम पसखक्ष के भी जात नही ही सकता । क्‍यों कि 
डख फो इस समय की भव उन्नत दशा होने से चह भी पूर्ण उन्नति 
का विचार नहीं कर सकता | बास्तव में ऐसी पूर्ण उन्नति कुछ 
होगी भी या नहीं यह कराई नहीं कह सफता। इस सिद्धात का 
अस्वीकार फरने में तो धरम्ोचार््य च दाशनिफ दोनों ही सह मत 
होंगे। फ्योंफि धर्म सम्पध से ईश्वर पूर्ण शक्ति वाला होना चाहिये 
ओर इस फारण उस में उन्नति पा अवसर ही नहीं हो सकता। 
दार्शनिक विचार से भी झादि तत्य अपरिमित होगा। भौर उसके 
स्वाभाविक गुण प्रत्येक रुथान झौर समय में समान होने चाहियें। 
उस में उन्नति का केाई प्रयोजन नही । 

मनुप्य जाति के आदि गुरु घाहे इस से पूर्च सृष्टि में उन्नत 
जीवात्मा थे अथवा चह ओर सपश्टियों में उन्नति प्राप्त कर के 
भ्रमण फरते हुए हमारी सष्टि में आ पहुचे । परन्तु यह आवश्यक 
है कि चह गुद का फाम शसेर धारण फर के ही फर सके होंगे। 
भूतात्मक शरीर और मानसिक शरीर में बडा भारी भेद्‌ है। जब 
हम स्वप्न-अचस्था व एक प्रकार फी देहातोत चृत्ति में हों अथवा 
जब हम विचार सें मग्त देते हुए ध्यान में स्थित देने लगें तो हमें 
शात होता है कि हमारी विचार शक्ति उस दशा में हमारे भूता 
स्मक चन्धनों से वद्ध नहीं होती । हम जिस वस्तु के स्वप्न में 
भ्राप्त फरने फी इच्छा फरते है! उस के कुछ अदुभुत विधि से प्राप्त 
कर लेते हैं। यदि स्वप्न में हम फिसी राक्षख को दुखे और उस 
के सय से सशाहीन न दोफर यह विचार कर कि अमुक प्रकार 
से उस राक्षस से जीत सकते हें अथवा उस के। मार सकते हैं 
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अथवा हम स्वय उस से बच सकते हैं तो ततुफाल वह दशा प्रकट 
हो जाती है और हमें ऐसा अनुभव होता है मानों हम बच गये । 
उसमें द्वश्यों का परिवर्तन अदुभुत शोघ्रता से होता है। जब 
विचार करते फरते हम ध्यानवस्था में होने लगसे हैं तो ऐसा 
प्रतीत दोता है कि हमारे विचार हो प्रत्यक्ष रूप धायण करते जाते 
हैं। जैसे हम किसी मकान अथवा पुरुष का घिचार करते हों तो 
बह मकान या मलुष्य हमारे ने्ों के सन्‍्मुख चित्रित हो ज्ञाता है। 
दूसरी ओर जागत्‌ अवस्था में हमारी विचार श्रेणी को बाह्य 
सत्ताओं से एक ध्रछ आधात सा लगता है और इस आधात से 
हमारी चेतनता उत्तज्ञित हो जाती है जिससे हमारी शक्ति की 
सीमा का हमें तीव्र अनुभव हीता है। भूतात्मक शोर के इस 
प्रयाघात व प्रतिकार से चेतनता की तीत्रता में चृद्धि देकर 
विचार शक्ति शने शने उन्नत हो जाती है। 

मनुष्य शरीर में यह विचार शक्ति पूर्णता के प्राप्त होतो है । 
विचार पद्‌ पद्‌ पर भौतिक अनुभवों से सीमायद्ध होने से नियम 
युक्त हो जाता है। कथन शक्ति व भाषा का उदय भनुप्य फी 
विशेषताएं हैं और इन्हो से जान का सचय करना भी सम्भव हो ' 
गया है। सचित ज्ञान सदैव यह स्मरण फराता रहता है फि हमारे 
पूर्वजों ने पया प्राप्त किया और उस से हम के उन्नति करने फी 
छउसतेजना करता रहता है। विचार करने के अभ्यास से विचार 
शक्ति स्वय ही वढती रहती है। विचारों का नियमवद्ध होना उस 
समय नए द्वो जाता है जब उनका सौतिक सीमा से ससर्ग छूट 
जाता है जैसा फि स्वप्न अचस्था व ध्यान अपस्था में होता है। 
कदाचित्‌ इस वात का फारण यहो है कि जब शरीर रहित 
जीचात्मा खाघकों द्वारा वात चीत करती हैं तो एक झाश्चर्य्य मय 
सस्तार का दाल फहदती है जद प्रत्येक जोवात्मा अपनी इस संसार 
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को परम इच्छाओं के! प्राप्त हुई प्रतीत होती है। यही इस बात 
का भी कारण है फि जिन्होंने बडे बडे पाप फिये होते हैं उनके 
अपने मानसिक जीघन में पृत्यक्ष नरक दीखता है। जब वह अपने 
भूतात्मक शरीर में होते हैं तव भी कभी कभी बड़े भयभीत हो 
जाते हैं और झत्यु के समय तो उनका भय असह्य ही जाता है। 
जब इस शरीर में होने से सांसारिक यथार्थ द्शां का जान हो 
सफने पर भी उनकी ऐसी दशा हो जाती है तो फिर क्या 
आश्चर्य्य है कि जब उन की विचार शक्ति पुणंतया स्वतत्र हो 
जाय ती उन के दुस्तर नरक कासा भ्रन्ुमव हो । यह भी स्वामा- 
'बिफ है| कि ऐसे मानसिक जीवन का थोडासा समय भो युग कै 
समान प्रतीत्त हो । इसीलिये स्वप्नावस्था के दो चार घण्टे हमें, 
* महीनों और वर्षों के समान प्रतीत होते हैं । हमारा विचार हीं 
हम से सब करा लेता है। उस जीवात्मक सगठन में जिसके रूप 
में तो विचार शक्ति सम्बधी अन्तर हो गया है परग्तु जिसने इस 
स्थूल शरीर के छेड दिया हे विचार शक्ति की क्रिया प्रायः 
स्वतनत्न हो जाती है। परन्तु यह विचार शक्ति उन्ही शैलियों, 
'घिचारों और विश्वासों के अचुसार फारय्य करेगी जिम्होंने कि 
सांसारिक जीवन में चार चार होने से जीवात्मा के स्वरूप में 
स्थान प्राप्त कर लिया है | 
इन गुणों से सन॒ुप्य शरीर के एक विशेषता प्राप्त है। इस 
शरीर द्वारा सचेत द्योफर स्वत्तत्ता से संसार के आाधातों के 
विचार युक्त प्रतिकार व॒ प्रत्याघात फरण्ने की शक्ति के कारण 
अपनी इच्छा से आत्मोन्नति करने फा सुभीता इसी शरीर में है । 
हम तक कर सकते हैं, झठुसव भी फर सकते हैं और इस प्रकार 
किसी कार्य्य के करने की सर्वोत्तम विधि के प्राप्त कर सकते हैं। 
चर्म, ईश्चए, पुण्य, पाप, प्रेम, पर्ित्रता, उपासना, ध्यान, येग 
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के सिद्धातों फी उत्पत्ति, ध अनेक पदार्थ विशानों फी शद्धि यद 
सब जीवात्मा व भूतात्मझ शरोर के सयेग से ही हुए हैं। 
आंत्मिक उन्नति से शेर जीवात्मा के लिये अपने ही स्वरूप के 
शान के प्राप्त कर्ता सम्भय फर देता है। मनुष्य शरीर को प्राप्त 
फर के जीवात्मा ईश्वर का भी प्राप्त कर सकता है| “मनुप्य 
ईश्वर का प्रतिविव है” इस ऋथन का यही रहस्य है| इसी कारण 
आर्य धर्म म्रथ रहते हैं फि देवता भी मनुष्य शरोर का आदर च॒ 
इच्छा फरते हैं । 
यह दिखाया जा झुका है कि जीवित शरीर के जड पदार्थों" 
'की सत्तेज्ञित चेतनता भी चैतन्यात्मक्ष पय्माणु पर प्रतिक्रिया 
फर सकती है। मनुष्य शरीर मे फेचल भूत पदार्थ ही नही चरन्‌ 
अधख्य जीघित जन्तु भी हैं। अस्तु ऐसे शरीर को प्रतिक्रिया 
आर भी तीत्र होगी। दूसरे जिस प्रफार वहुत से मनुष्यों से बनी 
हुई समाज के सदस्यों में एक प्रकार का सयुक्त भाव द्वोता है 
इसी प्रकार शरीर में सगयठित असख्य जन्तुओ्रों की चेतनता से भी 
पक सथुक्त भाव प्रकद ही जायगा और इन जन्‍्तुओं में झति- 
निम्नट थ धनिए्ठ ससरग हीने से घद भाव समाज सगठित भनुष्यों 
के भाष से अधिक गहन थे अविच्छिन्न दोगा। दूसरी ओर 
जीवात्मा ने भी इस शरोर के यथोचित येग्यता धाप्त करने में 
यहुत सी नयीन शक्तियां प्राप्त कर लो हैं ऐसी जीवात्मा व ऐसे 
शरीर के महन व सयुक्त भाव की परस्पर तीत प्रतिक्रिया से 
मध्यम्ध ईथर झथवा दूसरा कोई सूदम पदार्थ जो शरीर के 
सोखले स्थानों में भरा हुआ हो सतेजित हो फर एक प्रकार 
फा ईथरी शरीर वना सकता है जे जीवात्मा घ शरीर के सम्बन्ध 
में श्रन्थि का काम फरे। शरर के विविध भाग जे! शारीरिफ 
सयुक्त भाव द्वारा जीवात्मा फो भाकषित करते हैं उससे जीवात्मा 
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फी चेतनता उनकी और खिच फर मध्यस्थ ईथर को सतेजित 
कर सकती है। एक सूदम भूतास्मक शरीर वाले जन्तु के लिये 
ऐसे प्रबन्ध की आवश्यकता न हो परन्तु जैसे जैसे शरोर फा 
संगठन सकी होता जाता है चैले ही शरीर व जीचात्मा फी 
परस्पर प्रतिक्रिया भी गहन होती जातो है। कदाचित्‌ इन्हीं 
फारणों फा परिणाम यह है कि फभी फभी दमको एसा अनुभव 
होता है कि हमारो शारोरिफ इच्छा हमें हमारी इच्छा के विरुद्ध 
धघसीट ले जाती है और कभी फभी इस घिसटने का निरोध हम 
अपनी सम्पूर्ण चैतन्य शक्ति से करने हैं | हमारे शारीरक मन का 
(जा शारीरिक जनन्‍्तुओं के सयुक्त भाव व जीचात्मा की प्रतिक्रिया 
का फल है) यह कृत्रिम-मानखिक फारय्य इच्छित चस्तु के विचार 
के, प्रभाव को, जोकि झाध्यात्मिक मन के सन्मुफ उपस्थित हीता 
है, प्रभाव वढा देता है । यदि आध्यात्मिक मन उस इच्छा के 
विरुद्ध निश्चय करता है तो उसे शारीरिक मन को घश में करने 
के लिये विशेष शक्ति का प्रयोग करना पडता है। इससे इस 
वात का रहस्य सम में आजाता है कि निर्मल बुद्धि घ मन की 
उन क्रियाओं में जिनमें कि शारोरिफ आवश्यकताओं इच्छाओं 
फा समावेश रद्ता है इतना तीव भेद्‌ क्यों प्रतीत होता है. । यददी 
फायण इसका भी है कि कुछ मनुष्या को जीवात्मा के शायेरिक 
सड्भठन के परिणाम होने का सिंद्धान्त इतना भच्छा लगता है। 
जैसा कि पहले पाद में कद चुके हैं यह शारीरिक मन कभी कभी 
विशेष चृद्ध फो प्राप्त कर के सद्दात्मिक दशा फो प्राप्त करता है। 


ना िलत 
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७--अमरता, आवागमन, मुक्ति अथवो 
निर्वाण | 

ग्राय- सब जो ज्ञीवात्मा फो पृथक सत्ता मानते हैं उसके 
अविनाशी भी कदते हैं। जीवात्मा फी अमस्ता ऐसी आवश्यफ 
समझो जाती है फि वे मछुण्य भी जो कि इसके मानसिक क्रिया 
च विचारों फा सगठन मात्र समभते हैं, अमरता के भर्थ करने 
फी आवश्यकता समभते हैँ ओर कहते हैं कि जोवात्मा फा 
सार, झर्थात्‌ उस व्यक्ति के विशेष विचार व खभाव, इस का- 
रण से अविनाशी हैं कि घद सदैव के लिये सागामी मनुष्यों मे 
स्थिति हो जाते हैं। जैसा भूमिका में दिखा चुके हैं यह सिद्धात 
तर्षा के! सहन नहीं फर सकता । इस से केई ऐसी खतन्‍्त्र सत्ता 
सिद्ध नही होती जो भविनाशी हो सके | वह विशेष विचार व 
स्वभाव झाषामी मल्ुप्यों में स्थान पायें झौर न भो पाये । नए हुए 
महाद्रोप ऐंटलाण्टा के निवसिया की जीवात्मा इस विचार से 
अमर नहीं फद्दो जा सऊती। दूसरी भोर भारतीय दाशंनिक भी 
जीवात्मा के अविनाशी मानते है। जिस सिद्धात में जीवात्मा फी 
अमरता के साथ प्रकृति च ईश्वर फी स्थतत्र सत्ता भी मानी गई है 
उन पर ते। विचार है| चुका है कौर यह दिखा दिया गया है कि 
आदि तत्व फी झ्रपरिमितता फा विरोधी होने से यह सिद्धान्त 
असम्भप है। परन्तु आश्चर्य्य है कि जो जीवात्मा की परत्रह्म 
से उतपन बताते हैं. घद भी जीवात्मा फो अचिनाशी कहते हैं। 
यह तभी सत्य हे सफता है जब “जीव” से प्रयोजन ते झादि 
तत्व से उत्पन्न जोचात्मा हा भौर “भमात्मा” का प्रयोजन भादि 
तत्व के उस अंश से द्वो जो जीचात्मा का आधार है | इस प्रकार 


( ६० ) 


“आत्मा” अमर फद्दी जा सकतो है परन्तु जीव फद्ापि अमर 
नही हैा। सकता। जो जोवात्मा सष्टि रचना में भिन्न भाव के भधाप्त 
होता है वह उस मिन्नता के नए होने पर फिर आदितत्व में 
समाजाना चाहिये। जैसे जड पदार्थ जो उसी प्रकार प्रफट होते 
है, झोर फिर उसो में समा जाते हैं । 
कुछ धर्माचाय्यों के भर भी झदुश्भुत विचार हैं । घद जीवा- 
कमा फी उत्पत्ति तो सानते हैं परन्तु नाश स्वीफार नही करते । 
वे कहते हैं कि उस का झादि तेए है परन्तु अन्त नही । यदि सब 
जीवात्माओं फी एक चेर उत्पत्ति हो चुकी है तो किसी समय 
अविष्य में एक बडी अनोखी दशा प्राप्त होने चाली है। जब सब 
"को मुक्ति है जायगी, तब फदाचित्‌ नवीन जीवात्मा उत्पन्न किये 
जायगे। ईश्वर की सत्ता के अतिरिक्त सम्पूर्ण खान जब तक 
मुक्त जीवात्माओ्ों से भर न जायगा तब तक इसी प्रकार घद्द उन 
के उत्पन्न करता रहेगा ! इस सिद्धांत में अपरिमितता नहीं हो। 
सफती क्यों कि ईश्वर का व्यक्तिरूप होना घ ओवात्माओं फी 
संख्या से परिमित होना आवश्यक है। जाता है। यद्द समस्या 
तभी खुलक सकती है जब जीवात्मा लय भी हो जाते हे। जिस से 
चक्र पूरा हो सके | ऐसा चक्र अनन्‍्त समय तक चलता रहे ते 
भी ऊपर फ्री फठिनता उपस्थित न होगी । 
केाई फेाई ते आत्मा के अविनाशी हो नहों फहते किन्तु यह 
भी कहते हैं कि इस शरोर के। छोड फर जीवात्मा दूसरा जन्म 
नही केता घरन्‌ मुक्ति के दिन फी राह देखता है । इस का एक 
अर्थ यह दोगा कि मनुष्य व पशुओं के जीवात्मा विरोधी हैं झौर 
जीवात्मा फी सुच्म जंतु से सम्य मनुष्य वफ उन्नति नहीं होती। 
इस के झतिरिक्त प्रत्येफ नवशिद्यु में एक नवीन जीवात्मा हागी। 
आर एक समय घह ञञा सफता है जब कि सारी पृथ्वी मुक्ति 
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की राद देखतो हुई जीवात्मानों से भर जायगी। 

दूसरे काई फारण भी नही दोखता जिस से जीवात्मा एफ 
यार एक शरोर में प्रविष्ट हो सके परन्तु अनेक बार प्रविष्ट न हो 
सके , यदि पहला सम्बन्ध ईश्यर ने स्थापित किया तो सो घह 
जये बच्चे! के लिये नवीन जीयात्माओं के सदेच बनाने का कष्ट 
झठाने फी अपेक्षा पक ही जीवस्मा में अनेक शरीर धाण्ण फरने 
फी शक्ति उत्पन्न क्यों नही कर देता । यह विधि पदली से अवश्य 
ही सहज तथा युक्तिसयुक्त घ॒ उचित है । 

एफ बडा फठिन प्रश्न यद है कि जे महुष्य इस जीवन में 
चडा पापो रहा है और जिस की पाप मय घ्ृत्ति सत्य के समय 
लए नही हुई क्‍या बह भी छुक्ति के दिन खर्ग में अपनों दृत्तियों 
फो स्राथ के जायगा ? यदि ऐसा नदी होगा तो उन चृत्तियों का 
नाश या सुधार फैसे होगा ? सुधार फी साधारण विधि पापों 
फा प्र्याधाव दाना अथया जात बुक फए खुधार फरना है । 
परन्तु इन दोनों विधिये। में सत्कर्मो फी आवश्यकता है जिन से 
परापिक धृत्तियों का विशेधी खस्ाव उत्पन्त द्ोफर उनका नाश 
फर दे। परन्तु इस सिद्धान्त में ऐसा फरने फा अवसर दी नहीं 
मिलता । जीवन के पापों केर ईश्चर सले ही क्षमा फर दे परन्तु 
चह पापिक बत्तिया तो रह जायगी झोर इस परम क्षमा के पश्चात्‌ 
भी बह खर्ग में पाप फर सफता है। यदि एक समय खग्ग में पाप 
करने पर शैतान नरक में डाल दिया गया तो खर्ग के नरीन पापी 
भी उसकी समतति के लिये जा सकते हैं। अतएव ईश्वर फी कृपा 
का प्रमाण, विशेष पापों को क्षमा करने को अपेक्षा, यह अधिक 
भत्यक्ष होता कि चह इन पापिक उत्तिया के ही नाश का अचसर 
देता । पापिक जृत्तिया के नरझ का बडे से बडा कष्ट अथवा स्वर्ग 
फा बडे से घडा खुख नए नहीं फर सकता | फाराग्रद फा प्रभाव 


2 5 ( ६२ ) 


जे पक्के पाप्यों पर पडता है उस से यह वात प्रत्यक्ष है। यह 
सम्भव है कि नरक के दण्ड च खगय के सुख सांसारिक सुख झौर 
दुण्डे से अधिक तीत्र द्वों परन्तु उसके साथ साथ पाप फरने फा 
खभाव अपरणध फरने के स्वभाव से भधिकर गहरा होता है। दूसरा 
पहले द्वी फा परिणाम है । दूसरा आपत्ति फारक तभी होता है 
जब वह समाज में दण्डनोय फार्य्य फरा दे । परन्तु पहले का 
सांसारिक परिणाम्र साधारणतया प्रत्यक्ष में बुरा प्रतीत नहीं 
होता और इस कारण उस की दद्धि के लिये अधिक अवसर 
मिलता है। 

अतएव धामिक विचार से पुनर जत्म अधिक्न उचित है। 
और दाशिनिक्र विचार से ते घुनर जन्म फा सिद्धान्त ही सत्य 
है। सफता है। दम देख चुके है. कि मानसिफ शक्ति, विंचार व 
स्पभाव जीवात्मा फे विशेष स्वरूप के कारण होते हैं। उस स्वरूप 
की बढती हुई स्थलता का कारण उसमें एक प्रफार की झाध्या- 
त्मिक्र क्रियाओं के चेग का एकत्रित होना है। जब तक यह वेग 
शान्त न होगा, झौर उसझे स्वरूप फी स्थुलवा नप्ड होकर जोवा- 
त्मा अपने मिन्नता रहित आदि रूप के प्राप्त नही करेया तब तक 
बह नये नये शरोर धारण फरवा रहेगा । यद उस समय तक होता 
रहेगा जब तक फि जावात्मा आदि तत्व में लीन न हो जायगा | 
यह सम्भव है कि दूसरा उचित शरीर धारण करने से पूर्च जीवा- 
त्मा मानल्लिक जीवन व्यतीत फरे परंतु उस जीवन से नते 
चृत्तिया ही शात होगी और न वह स्थूलता हो नष्ट हो गी। हो इतना 
है। सकेगा कि कुछ इच्छाएँ मानसिक सतुष्टि से शात हे जाय | 
मानसिक जीवन से छत्तियां और भी हढ़ हे जायंगी क्योकि उन 
के स्वतन्नता से क्रिया करने का झच्छा अवसर श्राप्त होता है। 
परन्तु खल शरोर के समान उस समय सचेत प्रद्माघात की 


]॒ 
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सम्मावना न होने से, चद किसी रोक के विरुद्ध फाय्य न कर 
सकने से शात नहीं दती झोर जीवात्मा फिर फिसी उपयुक्त 
शरीर से झाफपिंत हेगा। जे पहले सम्भव था धद फिर भी 
सम्भव होगा ! इसमें केाई विवेक विरुद्ध मनगहन्त रोफ नही 
है| सफ्ती । 
। जब शुद्ध दोते देते जीवात्मा फा स्वरूप आदि तत्व के रूप 
के प्राप्त फरता है ते। वन्‍्धनों से छुटकारा, निजात, मुक्ति, निवांण, 
मेक्ष, फैबट्य होता है। फिर बद दूसरा शरीर धारण नदी फरता 
फ्योंकि उसफा घद भिन्न रूप ही नए हे जाता है। एकाम्र चेततता 
की बह फिरण जिससे जीवात्मा के रूप फी उत्पत्ति हुई थी परि- 
सख्त पदार्थ में विस्ठित द् ज्ञाती ऐ। परन्तु इसका अर्थ यद्द 
नही है. कि ऐसी दशा सदेव रहेगी। इस सृष्टि की प्रल्य के 
पश्चात्‌ नपीन खष्टि फी उत्पत्ति के समय जब चेतनता फिर एक- 
चित होगी ते! झादि तत्व का चह अश जे पहले जीवात्मा था 
और जो क्षोम मडल के अन्तर्गत है फिर अवसर के अनुसार 
जड घा चैतन्य स्वरूप धारण फरेगा। परन्तु इस खश्टि फी प्रलय 
च दूसरी के उद्य तक वह मुफ्त दशा में रहेगा । 

सृष्टि के उदय होने फे पश्चात्‌ उस फो क्रियाञ्रों से वह शक्ति 
बैग जे उस फो पूर्द में प्राप्त हुआ था शने शने शात होता 
जाता है। शक्ति अधिक शक्ति-सभ्रद्द से अत्प-शक्ति-सभ्नह को 
झोर जातो है | एकत्र चेतनता फा वह केन्द्र जिस ने प्रथम 
वेग प्रदान फिया था फदाचित्‌ शात अथवा विस्तृत हो जाता 
है। यह निश्चय है कि सृष्टि के उदय व प्लय दोनों में थुर्गों का 
समय लग जाता होगा । चेतनता के एकाम्र होने की क्रिया में 
भी बहुत समय लगता होगा। यह ऐसी ज्षणिफ क्रिया नहीं हो 
सकती जैसी कि हमारी तीघ्र व ग्रटप चेतनता में होती है । इस 
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अन्तरीय चेग के शांत होने से स्पभावत, प्रतिफारव वस्तुओं का 
चिलय दोना भारस्म हो जायगा। कहते हैं कि तंव सर्य ठठे 
है। जाते हैं और प्रथ्वी जीवधारियों से रहित दवा जाती है। 
जीवात्माओं की चेतनता भी शांत व विस्तृत होने लगेगी। 
चैतन्याव्मक्न परमाणुओं के विशेष स्वरूप अपने आधार के न 
रहने से सरल व एक रस होने लगेंगे। जो जीवात्मा अपने स्वरूर 
के अब भी चनाये रखते हैं बह दूसरे शरीर धारण करने के लिये 
निफटवत्तों रदी हुई अथवा रचना क्रम में तत्पर खुशियों की' 
ओर आकृषट हे जाते हैं। ऐसे स्वाभाविक लय से आवागमन के- 
सिद्धांत पर दोप नहीं झ्ाता। यह फहना कि वह जीवात्मा जिन 
में मानसिक स्वभाव सजीय है और इस फारण विशेष स्वरूप 
के प्राप्त हैं उन के दूसरे शरीर, उन स्वभावों के| शात फरने के ' 
लिये घारण फरने पडते हैं, इस से पूर्यतया भिन्‍न है कि प्रलय के * 
समय यह मानसिक स्वभाव ही शात होने लगते हैं और जीवा- 
समा फा स्वरूप भी असख्य जड पदार्थों के समान एफ रख होने' 
लगता है। यह दूसरी क्रिय. उस समय नहीं हो सकती जब 
मानसिक च्ृत्तिया ते प्रवल हो और प्रलय का समय न ही।. 
धास्तव में योगी, जो मुक्ति प्राप्त करने के लिये आध्यात्मिक 
क्रिया करते हैं, उसी समय मुक्त दो सकते हैं जब घद्द निर्विकल्प 
समाधि प्राप्त कर लें । उस दशा में उन के झपना अथवा और 
फिसी वस्तु का बोध नही रहता । उन के उपस्णति स्वभाव इस 
जीचन से शात है| जाते हैं और घह नवीन संफटरप विकट्प से 
नवीन शरोर नही बनने देते । जब इस एक रस दशा में बह शरीर 
छोडते है तो झादि तत्व में लय हो जाते हैं | पुण्य मय जीवन, 
भक्ति उपासना से मुक्ति के लिये उचित दृशा बनायी जाती है 
परन्तु यथार्थ मुक्ति निरचि कल्प समाधि से दी द्ोती है। इस आध्या- 
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मित्क क्रिया में झाध्यात्मिक शक्तियां भो धाप्त होतो हैं। उन की 
सरल जीवात्मा सखष्टि फो सूद्म शक्तियो से एक, रस हो फर उन 
का प्रयोग फर सकती है । पूर्व में ऐसी सरल दशा होते हुए भी 
जीवात्मा इतने शक्ति शाली इस फारण नहीं थे फिंउस 
समय उनमें विचार से प्रेरित है| कर कार्य्य करने फी शक्ति नही 
थी। यह शक्ति उन में मनुष्य फो जीवात्मा होने से आई झौर 

अब यह शक्ति उस फो उन सूचम शक्तियों पर, जिन से चह एफ 
रस दे। रहा है क्रिया फरने में सहायता फरती है। इच्छाओं के 
दमन फरने से जो ग्राध्यात्मिफ शक्ति फी बरद्धि होती है. चेतनता 
के प्रभाव के| इस क्रिया में बढा देती है। परन्तु मुक्ति तय होगी 
जब इन आध्यात्मिक शक्तियाो फी इच्छा का भी त्याग होगा ययों 
कि यह भी जीवात्मा के फर््मे! को ओर स्ीच कर किसी विशेष 
स्वरूप केए स्थित फरतो हैं ।इस प्रकार त्याग द्वी से योगी 
निर्विफत्प समाधि प्राप्त करता है। केई नहीं जानता फि प्रलय 
फब होगी, जो उस समय से पू् मुक्ति चाहते हैं उनके। क्रिया 
करनी आवश्यक है । इस के अतिरिक्त उस समय भी भसाधार- 
रतया प्रवल इच्छा चाले जीवात्मा बच फर अप व्यक्तस्वरूप का 
घनाये हुए दूसरी सृष्टि की ओर आहष्ठ हो जाते हैं। ग्रतएव 
निश्चिन्त होने के लिये मुक्ति के लिये कम फरना डचित है । 





३* राम 
८-अवतारों कां रहस्य ; 
यह फट्दा जा चुका है कि चेतनता में दूसरों पर प्रभाव डालने 
का झदुभुत गुण है। विधिध पदार्थों की आकपण शक्ति एक 


प्रारम्भिक रूप है। प्रेम और सहानुभूति, में यद गुण विशेष 
बद्धि प्राप्त करता है, इसी से उन में एक विशेष आफर्षण है, 
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जिससे दो जोवात्माओं का मेल हो जाता है | प्रेम प्रेमी का 
में मगुन रख फर उस के मन के पवित्र घ सरल फरता है इ 
से भन की चंचलता का निरोध होता है । इसी फारण भव्य शाः 
अपने इए देव के लिये अननन्‍्य भक्ति प्राप्त करना चाहते हैं झो 
कोरे शान से सन्तुएट नहीं होते । भाव शान के धश में फर सफत् 
है। प्रेम भी साथ है इस से चंद केवल शान की अपेक्षा अधि: 
सुगभता से सासारिक पलोभन का विरोध कर सफता हैं | इस 
के अतिरिक्त प्रेम के आकपंण से उन आध्यात्मिक शक्ति चाः 
जीवात्माओ्ं फो सहायता प्राप्त दो सकती है जिन तक घद झाफ 
चंण पहुच सके ! 

हलके घ सूदम पदार्थ में स्थूल पदार्थ फो अपेक्षा हरका 
अधिक छुगम है । पचित्र मन पापी मन की अपेक्षा अधिक सुर 
पढाथों व शक्तियों से एक रख होते हैं । अतएव पविचन्न भनुष्य 
की इच्छा में पापियों फी अपेक्षा अ्रधिक्र प्रभाव होता है | इस 
का कारण फेवल उनकी आत्मिक शक्ति ही नहीं फिन्तु यह भी एं 
कि उनकी शक्ति फी क्रिया फो घर्षण कम अनुभव होता है । इसे 
से स्वार्थ मय प्रे म का प्रभाव इतना नहीं होता । समय पाकर जच् 
पवित्र य सविनय प्रेम भक्ति फा रूप धारण फरता है तो उस $ 
कुछ अदभुत सुच्मता, निएचलता, पवित्रता व आनन्द आ जाते 
हैं । 

जब ससार में पाप और अन्याय बढ़ते हैं तो धर्मात्माओों का 
जीवन फठिन झौर दुःसमय ही जाता है।फभी फसी महान 
जोचात्मा उत्पन्न हीकर अन्याय फा विरयेध फरते हैं थ उस के 
नए फरने का प्रयत्न करते हैं । आखुरी शक्ति कुछ समय फे लिये 
चाहे दव जाय परन्तु शीघ्र ही फिर प्रबल हो जाती है । जब तक 
हम अन्माय के साथ लडते हैं तब तक दमारे मन फो आफषण 


अयलाड 
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शक्ति अपने आप के लक्ष्य बनाये रहती है परन्तु अपनी चू टिया 
से हम अपनी आध्यात्मिफ शक्तिया का प्रयोग नही फर सफते । 
जब पाप घ॒ अन्याय के अत्यन्त बढ जाने से मनुष्य अपनी रक्षा 
करने मे असमर्थ द्ोते हैं, तो उनकी निराध्रयता से उनके हृदय से 
ईश्यर के प्रति यह शुद्ध मर्म भेदी प्रार्थना निकलतो है फि यह स्वय 
आफर उन के फट के।| नियारण फरे | ऐसी प्रार्थना ज़ब फरोडडों 
पवित्न च प्रेम परिपूर्ण हृदयों से निकलती है ती उस में असीम 
आफपण शक्ति होती है। और जब इस की लहर फिसोी ऐसे 
जीवात्मा तक पहुचती है जिसने फि ससार फे फट के दूर फर 
धर्म स्थापन फरने फे लिये यथेण्ट आध्यात्मिक्र शक्ति घाप्त कर ली 
हैं तो वह इस ओर अरऊर्षित होकर किसी धर्मात्मा के घर शरीर 
घाण्ण करता है। ऐसा जीवात्मा अपनी आध्यात्मिक शक्ति के 
चिन्ह घालकपन से द्वी दिखाने लगता है ओर मलुप्य उस के 
अवतार फह फर उसकी उपासना फरने लगते हैं | 

जिस परमान्नत जीवात्मा में ससार फे कल्याण फरने फी 
इच्छा के अतिरिक झौर केाई व्यक्तिगत भाव जीवात्मक खंग- 
उन के उपस्थित रखने के लिये नहों रहता घद जीवात्मा स्थल 
शरीर के। छोड फर भगवान्‌ विप्सु के रूप से मानसिक जीवन 
व्यतीत फरता है । चिप्णु संसार के पालन करने वाले हैं क्योकि 
घद् पवित्र भक्तों की प्रार्थना से आकृष्ट होकर पाप के नाश करने 
और धर्म का स्थांपन फरने के लिये प्रस्तुत रदते हैं । उनऊे जीवात्मा 
का खरूप पूर्णतया विल्लीन ससार के कल्याण फरने फी इच्छा 
की भधवलता के फारण नही हुआ, परन्तु उनकी झाध्यात्मिफ क्रिया 
से घद सव शक्तिया जा येग से धाप्त द्वाती हैं उन्हें प्राप्त हो 'चुफी 
हैं। भतण्व जब ऐसा जीवात्मा शरर घारण फरता है तो उस में 
आध्यात्मिक शक्तिया शीघ्र दी प्रफट होने लगती हैं। झन्य पुरुषों 

छ 
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के सस्फारों के शाॉत करने के लिये वह जन्म धारण करते हैं. 
और उसी आवश्यकता के अनुसार उन फा जीवन चरित्र बन 
जाता है जे| देखने में उनके सस्फारों फा परिणाम प्रतीत होता 
है। एक विशेष समय में उनकी आवश्यकता होतो है । उस समय 
की आवश्यकताओं के अनुसार दी उनका जोवन होता है । 

सम्पूर्ण आध्यात्मिक शक्तियों का प्राप्त कर शरीर धारण फिये 
हुए ऐसा जीवात्मा ही सब से अधिक 'वुर्ण सचा ईश्वए' के समान 
है। सकता है । यदि चह घाहें ते। अपनी इच्छा से पश्च भूतों से 
भी फार्य्य फरा सफते हैं । परन्तु बह सखार के। उत्पन्न करने 
चाले या उस के नियम वद्ध रफने वाले नहीं हैं । चह खृश्टि के 
रहस्यों के। जानते है और उनका प्रयोग भी कर सकते हैं । चह 
समय झथधवा चिस्तृतत्व के विचार से मपरिमित नदी किन्तु उस 
अपरिमित तत्व के छ्ञाता हैं। उसके द्वारा चद सब कुछ फर 
सकते हैं जे। प्राकृतिक सिद्धाता के अनुसार हा सकता हो | चह 
दया के समुद्र घ कृपा के निधान हैं। उनकी न केाई जाति है न 
बह किसता चिशेष धर्म घा देश के पक्षपाती हैं । उनकी दया सब 
के लिये जे। उसके खेजी हैं। एक सी है। उनका दर्शन हा पविन्र 
करने चाला है । यह धर्मात्मात्रों फो रक्षा के लिये जन्म धारण 
फरते हैं । फिर सखार में धर्म का राज्य दाता है. और मनुष्य 
खुख से जीवन व्यतीत फरते हैं । यद है विप्सु का पूर्ण भचतार। 
यदि सखार में काई वस्तु प्रेम व भक्ति के योग्य है तो घद यह 
विष्णु हैं । 

यह अवतार विशेष अबणा में प्रकट होता है। केवल यद्दी 
आवश्यक नही है कि ससार में असह्य अन्याय व दुख हो, परन्तु 
चह झन्याय से पीडित महुष्य खय पवित्र, धर्मगुक्त व भक्त होने 
धाहियें, क्योंकि उसी समय उन फी प्राथना में यधेष्ठ आकपणय 
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शक्ति है सकती है। झतएवच जब पाप और अन्याय को अधिक 
चूद्धि है तो उसके नाश फी सव से उत्तम विधि भगवान्‌ के प्रेम 
व भक्ति फा प्रचार है । चाहे वह भगवान, फी सत्ता फिसी रुप में 
समर्भे। झपने झपने ईश्वर के प्रति धार्थना, विचारों फी एकता 
के फारण विष्णु सगवान्‌ के दो पहुचेंगी । यदि वह इस खिद्धात 
के रहस्य के। समझा फर भक्ति फरेंगे ते उनकी आकपण शक्ति 
फा लद्ष॑य ठोफ रहने से उसका प्रभाय अधिक होगा। 

विशेष अवतार के झारुए करने के झतिरिक प्रेम व भक्ति 
चित फो शुद्धि फरने के कारण भी पाप निवारण में सहायक 
हैोंगगे। इस से समाज में चह आत्मिक शक्ति उत्पन्न होगी जे। केवल 
पवित्रता से ही प्राप्त हो सकती है मोर जिसकी अन्याय के साथ 
फिसो प्रकार के भी युद्ध करने के लिये परमायश्यकता है । 

पूर्णाबतार के अतिरिक्त साधारण अवतार भी झनेफक दीं 
फो शक्ति वाले सन्त महात्माओं के खरूप में भात्मोन्नति द्वारा 
सदेव होते रहते हैं । अनेक उपदेश व आचरणों से बह संसार 
में दैवोय सम्पदा को चढा फरः झ्राध्यात्मिक स्रोत के सूखने से 
बचाते हैं । वह ससार फी सब प्रकार से फल्याण फामना करते 
हैं। परन्तु सष्टि के खासाविफ प्रयाह में हस्ताक्षेप नहीं करते, 
नहीं तो ऐसे हस्ताक्षप का काई अन्त न होगा । क्‍यों कि उसकी 
कुछ न कुछ आवश्यकता सदैव वनो रहनो है | परन्तु जब अन्याय 
असद्य दो जाता है तो उनफा आध्यात्मिक चल भी विशेष अवतार 
के आहकृष्ट फरने में सहायता देता है । जब मनुष्यों के सस्कार 
भगवान्‌ को झोर लगेंगे ती चह खय उनके फट नियारण के लिये 
प्रकथ हो जायंगे। सन्त महात्मा उन सस्फारों के अपने प्रेम 
प्रभाव से उद्य फरने में सदायऊ होते हैं | 

कुछ मनुष्य आपत्ति करते हैं कि मगवान्‌ फा झचतार 
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असम्भव है, भगवान सर्वव्यापक हैं इस लिये परिम्रित श्र 
में चनद कैसे दो सफते हैं ? सम्पूर्ण सताए का शासन फरते हुए 
'किसी एक देश अथवा एक प्रथ्यी पर कैसे रह सकते हैं ? यह 
शुक्तिया उस समय उचित हैं जब ईश्वर में, चाहे चह साकार हो 
था निराफारण, व्यक्तिगत भाव हों, क्योंकि एक व्यक्ति खरूप एक 
ही समय दो पृथक पृथकफ्‌ खरूपों में कैसे रह सकता है। अतप्व 
भ्रवतार फा सिद्धान्त उन लोगों के लिये अ्रसम्भव है जो जीवात्मा, 
अरुति, घ ईश्वर के। पृथक पृथक खतनन्‍्न सत्ता मानते हुए ईश्वर 
के ससार फा रचयिता फहते हैं । 

आदि तत्व परत्पेफ जड व चैतन्य पदार्थ में अवतीर्ण है । विष्णु 
रूप जीवात्मा अथवा उनका विशेष झचतार झादि तत्व फा सब 
से भ्रधिक उन्नति शोल स्वरूप छहै। चह फठिपत सिद्धान्त के 
ईश्वर नही किन्तु बह सत्ता हैं जो यथाथ में पूर्ण ईश्वर के सब 
से भधिक समान हैं । 

परन्तु एफ बात से सचेत भी रहना चाहिये। फभी फभी 
केई घुरुप येएग के किसी रहस्य के फिसी प्रकार प्राप्त कर, उसके 
द्वारा फिसो साधारणु आध्यात्मिक शक्ति के प्राप्त कर, सर्वोच्च 
अवतार होने फा दावा फरने लगते हैं । इससे केवल नये पनन्‍्ध 
प्रकट ही जाते हैं और समाज में झगड़े के नये फारण उपस्थित 
हो जाते हैं। अछ मनुष्य सम्मार्ग से भ्रएट दो जाते हैं। ऐसे 
दाषेदारों से सचेत हो कर व्यवहार फरना उचित है। पूर्ण 
अचतार अत्यन्त विशेष अथस्था में प्रकठ दोते हैं । जब चद प्रकट 
दोते हैं तो घह मिश्नता नही किन्तु एफता फा पचार फरते हैं। 
फरगडे के वजाय शान्ति फैलाते हैं | उनका छान पूर्ण झौर उनके 
खिन्द स्पष्ट होते हैं । 
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सष्टि स्चना विधि में देख चुके हैं कि फिस प्रकार निश्चल व 
शात्त दशा में क्रिया फा उदय हुआ झोर उस क्रिया से किस 
प्रफार स्थूलता प्रकट हुईं। जब तक क्रिया का उदय न द्वो तव तक 
निएचल दशा स्थिर रद सफती है परन्तु क्रिया के प्रफट होते ही 
स्लता का प्राप्त दोना स्वाभाविक है। इन तोनों दशाझ्ों का नाम 
ही सत्य, रज व तम है। सच््य केवल शात सत्ता फी दशा है) 
क्रिया की दशा रज है और रज फ्ा स्वामाधिक परिणाम खलता 
तम है। यह शब्द उन स्वभावों के लिये भी प्रयाग दोते है जिन 
से यह दशा प्रकट द्दोती हैं। जब दम दे दशां फी तुलना करेंगे 
तो उन में अवश्य द्वी कुछ न कुछ अपेक्षा भाव होगा। एक दशा 
दूसरी से अधिक सात्विक हो सकती हैं यद्यपि दोनों ही क्रिया- 
त्मक रज फी दशा हों । बह क्रिया जो सात्विक दशा फी झोर ले 
जाती द्वो उन क्रियाओं से अधिक सात्विक होंगी जो केवल रज 
फो दशा के दी तीम्रकरतो हैं। परन्तु उन में काई भी पूर्णतया 
सात्विफ नहीं हो सकती । 

इस विचार से प्रत्येफ पदार्थ व क्रिया फा केाई न केई विशेष 
स्वरूप दोगा। चोरी और प्राण हरुण के भी इस प्रकार दर्ज हो 
सकते हैं। जे चोरी भूके मय्ते हुए भेजन प्राप्ति के लिये होगी 
चघह उस चोरी से अधिक सात्विक है जो स्वाभाविक चोर फरता 
है। क्योकि दूसरी दशा फी अपेक्षा पहली का प्रयोजन शुद्ध है 
और शुद्धता सात्विक गुण है । निर्धंन विधवा घ नि सहाय वालक 
को चोरी तामसिफ है क्ये।फि यह पापिक इत्ति की वढ़ी हुई दशा 
का चिन्ह है। फिसी निरववल व अन्याय से पोडित फी रक्षा के 
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'निमित्त धर्म युद्ध में प्राण हएण फरना सात्विक है| सिणही को 
आजीविका होना राजस है और स्थार्थ के लिये हनन फरना ताम्स 
है। इस पिचार से भेजन करना कि शरीर धर्म पालन करने के 
येप्य बना रहे सात्विक है । स्वाद के लिये भोजन फरना राज़स 
आर दूसरों पर अत्याचार के निमित्त शरीर चरूवान बनाने के 
लिये भोजन करना तामस है । 

केामल प्रेम मय, दयालु, ईमानदार और सत्यधारों स्वभाव 
सात्विक है। चतुर, उद्यमी, अचुसधानी स्वभाव राजस है। झौर 
ऋरोधी, उम्न, मूर्ख और मत्सरों स्वभाव तामल है। स्वभाव ही 
नहीं धरन शरीर में भी यद भेद हो सकता है। शुद्ध कोमल और 
इलका शरीर सात्विक है और सक्तपूर्ण, उत्साही च बलधान शरीर 
राजसी है । झपचित्र आलसी शरीर तामसी है। पर एक ही 
सनय एक दी शरीर में यह तीनों दशा भिन्न भिन्न समयों पर उप- 
सखित है। सकतो हैं । उपासना व भक्ति में मन सात्विक है । सा- 
सारिक प्रवध में लगा हुआ मन राजसी है और क्रोध, काम, 
अत्सर, ईर्पा आदि मे तत्पर मत तामसोी है | शुद्ध स्तान किया 
हुआ इच्छाओं को उत्तेजना से रहित शरीर सात्यिक है; छुग- 
पित्त, खुसज्ित व सांसारिक फार्य्यों में तत्पर शरीर राज़सी 
है, निद्रा, आलस्य च अपवित्रता फी दशा में शरीर तामसी है। 

जड़ पदायों का भी इस सिद्धात के अनुसार विचार हो 
सफता है । इस प्रकार र्गों के भी भेद है। सकते हैं । श्वेत रग 
सात्विक है, लाल रग राजस है झोर काला रग तामस है । ताजे- 
फल ओर दूध से वनी हुई मीठी चस्तुएं सात्विफ भेजन है, मिठाई 
झौरण मसालेदार पदार्थ राजसी हैं और बासे, तीदण व नशोले 
पदार्थ तामसी हैं। सात्विक चस्तु आनन्द दायक होती हैं, राजस 
में सुख दुख मिले होते हैं और तामसो घृणा उत्पन्न करने बाली 
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दोती हैं । घायू सात्विक हैं। रस रूप युक्त वस्तु राजसी हैं मोर 
स्थूल पृथवीतत्व युक्त वस्तु तामसी है। झोर फिर विविध वायु, 
रस ओर खूल घस्तुओं में भी इसी प्रसार तुलना हो खकती है। 

ऊपर दिये हुए कुछ उदाहरण है | यह विभाग आदि 
तटय की मूल द्शाओं के आधार पर ही निर्भर है। जो निश्च- 
लता के समान है वह सात्विफ है। जिस में क्रिया से कुछ 
न कुछ समानता है चह राज़स है और वह जिन का खभाव 
अविधवेकी क्रिया अथवा आलखस है और अफर्मण्यता के समान है 
चह तामसो है । 

यद्द विचार फेवल बुद्धि चिलास के लिये ही नहीं चरन्‌ ब्यच- 
हार सम्बन्ध से भी महत्व पूर्ण है । हम देस चुके हैं कि राजसी 
फ्रिया का स्वाभाविक परिणाम तामली दशा है। रज में अपनी 
क्रिया फो दोहराने फा प्राकृतिक स्वभाव है । अत. राजली क्रिया 
ल्‍्वभादत॑ बढती रहेगी | एक क्रिया दूसरी क्रिया उत्पन्न फरेगी 
झौर यह क्रम उस समय तकऊ चलता रहेगा जब तफ कि घह 
क्रियाएं तापस मे परिणत न हो जायें । मतएव जो मनुष्य शुद्ध च 
सात्विफ होना चादते हैं उन को अपने फर्मो के सम्पन्ध में सदेव 
सचेत रहना चाहिये। मनुष्य समाज के सदस्य होने से हम क्रिया 
रहिंत तो नही हो सकते परन्तु हम को यद्द ध्यान रखना चाहिये 
फि हमारे प्रयोजन व क्रियाविधि दोनों सात्विक हों। हमारे 
फाय्य उदार सत्पाग्रद्दी व धार्मिक होने चाहियें। मनुष्यों और 
उस्तुओं के चुनाव में भी हम के सात्विक होना चाहिये। सा- 
त्विक पुरुषों फो सगत से सात्विफ गुणों फी वृद्धि होतो है और 
शराजसी घ तामसी पुरुषों फो सगति से रज और त्म शुर्णो फी 
चृद्धि होती है। सास्विफ भेजन से हमारा मन निए्चल व शात 
शहेगा | राजसी भे'ज्ञन से धमारा स्वभाव रागात्मक होगा झौर 
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तामसी भेजन से हम आलसी फतंव्यहीन व चिंड चिड्े स्वभाव 
के होंगे। इस फा फारण शारीरिक मन पर भे(जन का प्रभाव है। 

इस सिद्धान्त का एक ओर परम प्रयोजनीय परिणाम है । 
जिस वस्तु फो किसी विशेष और गति हो ते। उसकी गति में 
उसी झोर के वेग वढता जायगा जब तऊ फि घद किसी ऐसी 
अचस्था को प्राप्त न ही जिसमें प्रतिकार फा हीना सम्भव हो। 
जैसे ऊपर से गिरती हुई गेंद पृथनी से टक्कर खाकर फिर ऊपर 
के उछलती है । यदि हम चाहें कि घह पृथवी पर न गिरने पाये 
ओर उससे पूर्व उस को गति में परिवर्तन हो जाय ता हम फो 
कष्ट फरना पडेगा। यदि हम एफ तरता छेकर उस के गंदे फी 
गति के भध्य में लगादे ते ग्रेंद लखते से टक्कर खाफर हो उछल 
जायगी और पृथवी तक न गिरने पावेगी। इसी प्रकार हमारे 
जीवात्मा की स्वाभाविक गति भी अपनी क्रिया के चेग के। ताम- 
सिक दशा तक बढातो है। यदि हम प्रतिफार फी अवस्था से पूर्व 
ही उधंच गति से उन्नति फरना चाहते हैं ते इस झधोगति फा 
प्रतिकार करने के हमें सात्विक प्रभावों के तख्ते के लगाने की 
आवश्यकता है। वह भक्त लोग जो किसी विशेष अवतार के 
उपासक देते हैं साधारणतया फहते हैं कि सब चाते भगवान 
फी इच्छानुसार होती हैं। उन से फभी कभी प्रश्न होता है कि 
प्या चारी और हत्या भी उसकी इच्छा के भजुसार हैं । ऊपर के 
विचारों से उत्तर प्रत्यच्च हे! जायगा | चोरी घव हत्या फरने का 
स्वसाव जीवात्मा के पूर्दच के साज्ञसिक स्वभाव फा प्राकृतिफ 
तामसिक परिणाम है और सत्कर्म उन बत्तियों के परिणाम हैं 
कि जे स्वाभाविक रज झौर तम के विरुद्ध सात्विक प्रभावों के 
मध्यस्थ फर देने से उत्पन्न होती हैं । मतण॒व विशेष अवतार फे 
समान सात्विक जीवात्मा का प्रभाव सत्कर्मो को दृद्धि करने 
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घाला दी हो सकता है। 

झाय्य धर्म अ्थों में यह फद्ा गया है फिसत्व, रज, व तम प्रकृति 
के तीन गुण हैं और परवहा शुद्ध सत्य रूप है। यह भी कद्दा 
ज्ञाता है कि प्रसति से दी नाम रूप की उत्पत्ति होती है नहीं ते। 
परत्रह्म में न नाम है न रूप | यदि हम सृष्टि की रचना विधि के 
स्मण्ण रखे तो इनका अथ स्पए्ट दवा जाता है । घोज रूप चेतनता 
फी विघ्तृत दशा में न तो केाई रूप फी परिमितता है और न 
कोई कम्पन झथवा केाई और क्रिया है जिससे शब्द प्रकट हो । 
परनन्‍्ठु जब चद चेतनता एफनत्र द्वोने लगती हे ते तत्काल स्वरूप 
प्रकट हो ज्ञाता है और उस पिण्ड में जो कम्पन होता है डसी 
से शब्द भी प्रकट हा जाता है। “शब्द ईश्वर के साथ था, शब्द्‌ 
ही ईएवर था” इस कथन फा सकेत भी इसी ओर है । शब्द्‌ के 
ईश्यर इस फारण कहा है कि शब्द फे सहचर फम्पन व हरफत 
से ही स॒ष्टि फा उदय होता है। अत्पाक्षर आध्यात्मिक शब्दो 
अथया नामों के आध्यात्मिक प्रभाव फा फारण भी उनका इन्ही 
झादि श्दों से सम्यन्ध है । 

इससे पूर्व भादि तत्व शुद्ध सात्यिक रुप में था । परन्तु अब 
उसमें प्रकृति फा उदय द्वो गया है अथया निरन्तर परिवत्तंन फा 
सिद्धात फाय्यं करने लगा है। यह प्रदधि उस समय तक 
सात्विक दूशा में है जब तक कमल के खिलने से उस पिण्ड में 
घोर क्षोम नदी होता । सौर जब यह होता है तय तो फपन आदि 
फो आधी सी चल जाती है और स्टृष्टि का रचना क्रम पूर्ण रूप 
से होने लगता है मोर उस समय प्रकृति राजसिक दशा में होती 
है। जब एफाग्र चेतनता के शाव होने से खष्टि निर्शोंद भ्रथवा 
शक्ति द्वीन होने लगती है तव उसकी तामसिक दशा धाप्त हीतो 
है। ऐसी प्रकृति फा परिणाम जो कुछ वस्तु होगी उसी में यह 
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तामसी भेजन से हम भालसी कर्तव्यद्दीन व चिड़॒ चिडे स्वभाव 
के दोंगे। इस फा फारण शारीरिक भन पर भेजन फा प्रभाव है। 
इस सिद्धान्त का एक और परम प्रयोजनीय परिणाम है। 
जिस वस्तु फो किसी विशेष ओर गति हो ते! उसको गति में - 
उसी झोर के वेय घबढता जायगा जब तक कि घह किसी ऐसी 
अचस्था के प्राप्त न हो जिसमें प्रतिकार का होना सम्मव हो । 
जैसे ऊपर से गिरती हुई गेंद पृथवी से दक्कर खाकर फिर ऊपर 
के उछलतोी है । यदि हम चाहें कि बह पृथवी पर न गिरने पावे 
झौर उससे पूर्व उस को गति में परिवर्तन हो जाय ते हम फो 
कष्ट फरना पडेगा। यदि हम एक तरता लेकर उस को गंदे फी 
गति के मध्य में लगादे ते गेंद तसते से टक्कर खाकर हो उछल 
जायगी और पृथवी तक न गिरने पायेगी। इसी प्रफार हमारे 
जीवचात्मा की स्वाभाविक गति भी अपनी क्रिया के घेग के। ताम- 
सिक दशा तक बढातो है। यदि दम प्रतिकार की पवस्था से पूर्व - 
हो उधंव गति से उन्नति फरना चादते हैं ते इस झधोगति का - 
प्रतिफार करने के हमें सात्विक प्रभावों के तख्ते के लगाने की 
आपश्यकता है। बह भक्त लोग जो किसी विशेष अवतार के 
डउपासक होते हैं. साधासणतया फह्दते हैं कि सव बाते भगवान 
की इच्छाउुसार होती हैं । उन से फभी फभी प्रश्न दोता है कि 
बया चोरी और हत्या भी उसकी इच्छा के अनुसार हैं । ऊपर के 
विचारों से उत्तर पत्यक्त है! जायगा। चीरटी व हत्या फरने का 
स्वभाव जीवात्मा के पूर्व के राजखिक स्वभाव का प्राकृतिक 
तामसिक परिणाम है झौर सत्कर्मे उन दृत्तियों के परिणाम हैं 
कि जे स्वाभाविक रज झोर तम के विरुद्ध सात्विक प्रभावों के 
प्रध्यस्थ फर देने से उत्पन्न होती हैं ।॥ अतएव विशेष अबतार के 
समान सात्विक जीवात्मा का धरमाव सत्कर्मों की च्ृद्धि फरने 
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वाला दी हो सफता है। 

आयये धर्म प्रथों में यद फदा गया है फि सत्य, एज, व तम प्रकृति 
के तोन गुण हैं झौर परवहा शुद्ध सत्व रूप है। यद भी फहा 
जाता है कि प्ररति से द्वो नाम रूप की उत्पत्ति होती है नही ते। 
परत्रह्म में न नाम है न रूप | यदि हम खष्टि फी रचना विधि के 
स्मण्ण रखें तो इनका अर्थ स्पष्ट हा जाता है । बोज रूप चेतनता 
की चिघ्तृत दृशा में न तो काई रूप की परिमितता है झोर न 
केाई फम्पन अथवा केाई झौर क्रिया है जिससे शब्द प्रकट हो ॥ 
परन्तु जय वह चेतनता पकन्न होने लगती है ते तत्काल स्वरूप 
प्रकट हो जाता है झौर उस पिण्ड में जो कम्पन होता है उसी 
से शज््‌ भी प्रकट हे जाता है। “शब्द ईश्वर के साथ था, शब्द 
ही ईएयर था” इस फथन फा सकेत भी इसी झोर है । शब्द के 
ईश्वर इस कारण कहा है कि शब्द फे सहचर कस्पन व हरफत 
से ही सृष्टि फा उदय होता है। अत्पाक्षए आध्यात्मिक शब्दों 
झथवा नामों के आव्यात्मिक प्रभाव का फाय्यण भी उनका इन्हीं 
आदि शब्दों से सम्पन्ध है । 

इससे पूर्च आदि तत्व शुद्ध सात्विक रूप में था | परन्तु अब 
उसमें प्रकृति फा उदय हो गया है अथवा निरन्तर परिवत्तन फा 
सिद्धात फार्य्य फरने लगा है। यह प्रकृति उस समय तक 
सातल्विक दशा में है जब तक कमल के जिलने से उस पिण्ड में 
घोर ज्ञीम नही दोता | झौर जब यह होता है तव तो फपन आदि 
को झाघी सी चल जाती है ओर सृष्टि का रचना क्रम पूर्ण रूप 
से होने लगता है और उस समय प्रकृति राजसिफ दशा में दाती 
है। जब पएकाम्र चेतनता के शात होने से सृष्टि निर्जोंच अथवा 
शक्ति द्वीन होने लगतो है तब उसकी तामसिक दशा प्राप्त होती 
है। ऐसी भहृति का परिणाम जो कुछ बस्तु धोगी उसी में यदद 
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त्तोनों खभाव उपस्थित होंगे | यह स्मरण रखना चाहिये कि प्राकृ- 
तिक सत्व पूर्णवया निश्चल दशा नहीं है बरन्‌ केवल तुलना 
विचार से ही सात्विक है। झोर यहो खभावतः होना चाहिये 
क्योंकि प्ररृति का सर ही परिवर्तन किया है। प्रसति सम्बन्धी 
कोई घस्तु भी पूर्णतया निश्चल नही हो सकती। अतएव भद 
के उचित है फि इन तोनों गुणा से परे शुद्ध सत्व में खित हो । 
इस विचार से साधन फरते हुए शनेः शने' चह झपने भझाव्य खरूप 
सफ पहुच जायगा | 
३५ राम 
९०-जीवनोद्वेश्य 

यह युग युगान्तर्रों का प्रश्न है। बडे बड़े दा्श निकला के विचाद 
के पश्चात्‌ भो ससार वही है जहां पहले था। काई कहते हैं 
कि खुब को धाप्ति दी जीवन फा उद्देश्य है। परन्तु यह आव-“ 
शयक नहीं है कि चह सुख तत्काल द्राप्त होने चाला इम्ठिय खुस्घ 
हो | बद खुघ सामाजिक प्रशसा झथवा अपने ही मन के धार्मिक 
विचारों फा सतेप, अथवा खग्य के झुग्बों फी प्राप्ति की आशा, 
अथवा भगवान के प्रेम में स्थान पाने की असभिलापा ऊ रूप में हो 
सकता है। अथवा घह खुस किसी सविष्य जोचन मे प्राप्त दीने 
चाला है| सकता है। परन्तु दूसरे तक करते हैं कि ऐसी दशा भी 
ही सकती हैं जिस में खुय का सकेत उस कार्य से पूर्णतया 
भिन्न होता है जो कि मनुष्य फयता है। जब कोई मकान जले रहा 
हो और केई पुरुष झपने जीवन के। भय में डाल कर फिसी 
चालक के बचाने भीतर दौडता है तो सामाजिक पघरशला, खर्ग 
अथवा दूसरे जन्म फा सुख इतने बलवान नहीं होते कि उस के 
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तीदण शारीरिक फट और सत्य भी सदन फरने के। भस्तूत फर 
दे । भौर भी जो द्रश् हैं उन का ते ऐसी प्रेरणा नहीं दोतो, 
यद्यपि घद भी सामाजिफ प्रशंसा अथवा खग फा झछुख अवश्य 
चादते हैं । उस समय धर्म फा द्वढ विचार ही प्रेरक होता है । 
यह सत्य है कि जप वद चालक के वचाने में सफल हो जाता 
है वो उसके झ्पती सफलता पर अत्यन्त द॒ए्प होता है | सामा- 
जिऊ प्रशसा इस दर्प के चढा भी सकती है। उसके अपने घर्म 
के पालन फरने से सतेाप भी होगा। परन्तु जब उसने वह फार्य्य 
हाथमें लिया था उस समय इन में से केाई भी उस के मन में न 
था। यह माननीय है कि सम्भवत उस द्वढ धर्म बिचार के उस 
के फरुणा भाव से, जो कि सम्भव है कि उसके मानसिफ सग- 
ठन में विशेष चलवान हो भौर जो बालक फी नि*'सहाय दशा के 
ध्यान से उत्तेज्ञित हो गया हो, अधिक सहायता मिली दो। 
परन्तु उस भाव के उत्तेजित होने फा अर्थ यह कदापि नही हो 
सफता कि उस समय उसके मन में किसी प्राप्त होने वाले छुख 
फा विचार उद्य हुआ था। यह सत्य द्वी है फि भल॒प्य असख्य 
फर्म प्रतिदिन पैसे फरता रहता है जिन में खुल प्राप्ति का उसे 
विचार भी नदी दाता । 

झतएच कुछ मनुष्य फहते हैं कि धर्म फा उद्दे श्य मुप्य फी 
शक्तियों फी वृद्धि है। हम देख चुफे हैं फि जीवात्मा फी स्वाभा- 
विफ गति तम की ओर है इस फारण उन स्वाभादिक शक्तियों 
के अनुसार कार्य्य फरना प्राकृतिक हो सफता है| परन्तु धार्मिक 
फदापि नही फह्ा जा सकता | यदि केाई मनुप्य स्वाय के लिये 
स्राध्यात्मिक शक्तिया भी प्राप्त कर के तो धर्म विचार से घह 
शक्तिया भी उसे पतित फरने वाली ही होंगी। फ्यों कि सासारिफ 
भलोभन के सतुष्ठ करने के साधनों में बुद्धि हो जाने से उनकी 
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शक्ति बढ ज्ञातो है। इस प्रकार यद सस्सव है कि झत्यन्त प्रभाव 
शाली होने पर भी बह पुरुष धार्मिक न हो । हमारे प्रतिदिन के 
जीवन में यह अनुभव होता है कि शक्ति और धर्म फा ससम 
आवश्यक नहीं है । 

वह क्रिया शक्ति जिन का परिणाम सुघ और सतोप हों 
खिर हो जाती हैं । और जो दुखन्त होती हैं वह नए हो जाती 
हैं। यदि धर्म से शक्तियों को इृद्धि होती हो तो धर्मपालन स्वभाव 
से दी सुपमय होना चाहिये | प्रत्येक धार्मिक फाय्य उस सु 
की इच्छा से भले ही न किया जाय परन्तु उसका परिणाप् 
अचश्यमेव खुख होना चाहिये | 

यह सत्य है कि आचरण का निश्चय साधारणतया तक द्वार 
नहीं किया ज्ञाता | जो नियम हमारी परिस्थित समाज में प्रचलित 
होता है उसी के हम स्वीकार फर लेते हैं। झब निश्चय करने 
का काय्य व्यक्ति के बदले समाज करती है। समाज द्वारा इस 
निश्चय के हीने में मदन जीवात्मात्रों के आचरण व व्यवहार का 
बड़ा प्रभाव पडता है। उन के कार्य्य व विचार करने की शैली 
अनुररण मात्र से सर्च साधारण में फेल जाती हैं। वहुत कुछ इत 
समाज के नेताओं के निश्चय पर निर्भर है।भौरउन का निश्चय 
तक द्वारा विवेक युक्त होगा। 

इस में सन्देह नहीं कि इस प्रकार निश्चित किया हुआ 
प्रत्येक सिद्धांत परमानन्द्‌ की घाप्ति चाहता है। परन्तु इस पस्मा+ 
नन्द्‌ के 3, भिन्न भिन्न होते हैं। कोई तो झधिक से अधिक 
शारीरिक खुस को चाहते हैं | दूसरे सारे खमाज के सम्पूर्ण छत 
की अधिक से अधिक मात्रा के देने चाले सिद्धात के भ्र्ठ समर 
भते हैं। तोसरे समाज के सगठन की दूंढ़ता द्वी के! व्यक्ति छुब 
के लिये... भानते हैं। परन्तु आतत्द सम्बधी सब 
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भी सम्भव है। परन्तु अभावात्मक खुख सब प्रकार के कष्ठों से, 
घाहे चह स्पष्ठ हों चाहे अभावात्मक, रहित है । वह पूर्णतया 
शांति व निश्चलता है । 
गाढी निद्रा केचल दुस का अभाव ही नहीं बरन्‌ स्पष्ट हु - 
दायक भी है। जे जीवन कि निश्चल, शांत, अथवा उदाप्तीन भी 
है उस के लिये स्पष्ट सुख से रहित होना आवश्यक नहों है वरन्‌ 
उस में एक प्रकार फी आनन्द मय शाति भरी रदती है । परन्तु 
यह सानन्द्‌ चाहे वह गाढी निद्रा फा हो अथवा शात जीवन को 
हो उसी समय समझ में आ सफता है कि जब हमारी भिन्नात्मफ 
चेतनता फार्य्य फरती हो। गाढ़ी निद्रा में मुझे स्पष्ठ छुख थ 
अभाषात्मक खुस में भेद प्रतीत नहीं दोता। परन्तु जब मैं जागता 
छू तब मुझे निद्रा के सुप की स्प्टता शात होती है । इसी प्रकार 
जब पूर्ण समाधि होती है तब यह भेद शात नहीं दोता परन्तु 
समाधि से जागने पर उस खुस फी ऐसो स्खति होती है कि वह 
आनन्द वर्णन नही हो सकता। अतएव यह सत्य है कि आदि तत्व 
फी दशा में स्पष्ठ छुप के ज्ञान की केाई सम्भावना नही है कक्‍्मोंफि 
खुख ओर दुस तो जोचात्मा में प्रकट हुई भिन्नात्मक चेतनता की 
फ्रिया के फल हैं। परन्तु इस का अथ यह नही है कि ऐसी दशा 
श्रेष्ठ नही है। यदि्‌ किसी अत्यन्त प्रश्नत फरोड पति से पूछा जाय 
कि उस के पूर्णतया गाढी च हपंदायक निठा भ्रच्छी लगती है 
अथवा उस के झपने साधारण जीवन के खुखों और प्रसन्नताओ्ों 
सहित भिन्नात्मक चेत्तनता अधिक प्रिय है तो उसका उत्तर क्या 
होगा इस में कुछ भी सन्देह नही किया जा खफता | यह सत्य 
है कि उस की प्रद्ृति चडी कठिन है परन्तु साथ ही उस का छुक्ष 
भी मत्तुल है । चह चाहे तो और अधिक सम्पत्ति प्राप्त करने के 
लिये दौड़ घूप छोड दे परन्तु उसकी राज्षसिक क्रिया उले खीच ' 
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के ज्ञाती हैं। भोर जिनफी आवश्यकता केवल जीवन के चनाये रपने 
के लिये है उन के भी उनके प्राप्त करने के लिये कष्ट करना पडता 
है । कदाचित्‌ घह भी अपने साधाण्ण जीवन के दुखों और 
घिन्ताओों की अपेद्षा गाढी निद्रा के दी चा्गे। 

इस से झतिरिक्त दुसरा उपाय ही क्या है ? यह तो हम देख 
दी चुऊे हैं कि एक न एक दिन हमारी यह दशा होनी दी है । हम 
केयल इतना ही कर सफते हैं कि चाहें ते पदले पृथवी पर गिर 
के भोर चाहें तो खुख दुप से युक्त एफ अत्यन्त लस्‍्वे मार्ग के 
वीच में ही तरता लगा दे ! इधर उधर घफ्के पाने फा क्या फल ? 
हम अपने अभोष्ट स्थान पर शीघ्र से शीघ्र पहुच फर फ्यों नमुक्ति 
में शाति को प्राप्त करे ? 

परन्तु समाज फा क्या प्रवध है ? इस से ते भय है कि मलु- 
ध्यों में अक्रमण्यता घ झालस्य फैल जायगा। इस समाज फा 
सगठन बिसर जायगा और फिर व्यक्तियों फा अभीणठ भी सिद्ध 
न हे सकेया । क्यों कि किसी भी प्रकार का जीवन चिना सिर 
समाज के सुख से व्यतीत नहों हो सफता । परन्तु इस विचार 
से जीवनोहे एय फो प्राप्ति के लिये समाज सगठन फा महत्व हम 
पर प्रत्यच्त हो सकता है परन्तु जीवनेद्विश्य नही बदल सफता। 
उद्ृश्य ते झादि तत्व का प्राप्त फरता रहा ओर उस प्राप्ति के 
साधनों के निश्चय फरने में हम न समाज के भूल सफते हैं झोर 
न व्यक्ति के । इस के अतिरिक्त धार्मिक जीवन से उस व्यक्ति का 
ही फल्याण नही शेता घरन घद्द समाज फे भी नियम बद्ध व 
शात रफता है । इस वात के अनुभव से कुछ लोगो ने घर्म फा 
आधार ही समाज फी आवश्यकताओं के। चना दिया। परन्तु 
यदि सामाजिक ज्ावश्यकता ही आधारमान ली जाय ते यह 
आवश्यकता समय पाकर यदल सकती हैं झौए उनके साथ 
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धर्म के सिद्धांत भी बदल जायगे। वहुत से मनुष्य समाज के 
लिये मसत्य भाषण में दे'प नही समकते परन्तु उस सामाजिफ 
लाभ से उस असत्य फा आध्यात्मिक प्रभाव बदल नही सकता 
समाज के लिये सब बातों का त्याग कभी फी अत्यन्त फः 
दायी भी हो सकता है। केई केाई साम्य बयादी ऐसी समाज 
संगठित फरना चाहते हैं जिस में व्यक्तियों फी बनाई चस्तु एफ 
सामाजिफ भण्डार में दी जाय और उन के बदले मेहनत फे भज्ञ- 
खार टिफट सामान खरीदने के दिये जाय । फेई केई सि्रियों 
के सब पुरुषों के लिये खतन्त्र क- विवाह पद्धति के दी नष्ट 
फरना चाहते है । सामाजिक आवश्यफता पेसा आधार नहीं हो 
सकती कि जिन पर धर्म का स्थिर स्थान स्थापित हो सके । 
परन्तु जब धर्म का आधार आध्यात्मिफ आवश्यकता दीोगी ते। 
च्यक्ति का भी फटयाणु होगा और समाज भी स्थिर रहेगा । 

ऐसे धर्म सिद्ध।तों में जिनका उद्देश्य आदि तत्व के भ्राष्त 
फरना है एक और चिशेपता है। हम देख चुके हैं. कि येगी 
आध्यात्मिक शक्तियेा के प्राप्त करके अपनी चेतनता फो शक्ति 
फा अधिक से अधिक प्रयोग फर सकता है । घदह धार्मिक सि- 
रात जे योग अथवा आध्यात्तमिक क्रियाओं के लियेहमारी दशा 
के! यथे।चित करें अ्वश्यमेव जीवात्मा के बलवान, बनावेंगे। धही 
शुण जे। जीवात्मा के स्वरूप के सरल थे. एक रस फरंगे उस 
दशा के उपस्थित करने में सहायक होंगे क्‍के जिस फा प्रकट 
करना येग फा भी उद्देश्य है। इस प्रकार जिंस मार्ग के यह 
शुण प्रथम पद्‌ होंगे उसी माग का येग जागे का स्थान होगा । 

परन्तु कुछ लोग इस भस्पष्ट खुख से संतुष्ट नदी होते। घद्‌ 
पविच्न प्रेम में मगन रहने का जोवनोहेश्य उपस्थित करते हैं 
जिस प्रेम में वह निस्वर मगन रह सकते हैं चह उन के सांसा- 
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पिंक दुपों से दी अनभिश्ञ न रवलेगा वरन्‌ उन के। रुपष्ट खुल भी 
देगा। ऐसे प्रेमका उचित ध्येय कोई सांसारिक वस्तु नहीं हो 
सफती वरन्‌ भगवान का दी केई स्वरूप हो सफना है । सासा 
रिकप्रेम में घटना बढ़ना दो सकता है। वह मत्सर, रगडे, अप्तस- 
प्षता, और झनेक प्रकार को कठिनताओं से चुच्च हो सफना दे । 
परन्तु देविक प्रेम में ऐसी केाई घिप्त, चाधा नही है। बह निर- 
न्तर शुद्धि फरता शुआ बढ़ता रहता है यहा तक कि समय पाकर 
भक्त भझपने इष्ट देव के स्वरूप के दर्शन के मसीम अदभुत आनन्द 
मेंसशादीन शे| जाता है । 

परिणाम में अधिक अन्तर नहीं है । जब तक शरीर में रहते 
है! तब तक योगी व भक्त दोनों समाधि के असीम आनन्द का 
अजुभव घ छान प्राप्त कर सकते हैं । स्राउन में दोनों के 
अदुभुत आध्यात्मिक अशुभव देते हैं| दोनों के! एक ही प्रकार 
के धर्मांचरणु फा प्राश्रय लेना पडता है। ऐसे घर्म का आध्या- 
व्मिक्र भ्राघार होने से उस की आवश्यकता आध्यात्मिक योगी 
बच्माध्यात्मिक भक्त दोनों के दी होती है। यथार्थ में इन देनों 
में दैपनस्य नहीं है। प्रेम योगी के। उस के असभ्यास में मन के 
शुद्ध रव फर सहायता देता है। और जब पद आत्मदर्शन प्राप्त 
फर लेता है उस समय भो! देविक प्रेम सासारिक प्रलोभनों 
से उसकी रक्षा करता है। उस छान के रहते हुये भी सासारिक 
प्रलाभन उसके भाषों पर प्रसाय डाल फर उसे अपनी ओर प्ीच 
लेते है । परन्तु जब एक भाव अत्यन्त भरा हुआ होतों और 
भायषेों। का आधात निष्फल होता है। योगो समाधि मेंतो 
सुरक्षित रदता द्वी है परन्तु जाम्रत अवस्या में भो देविफ प्रेम द्वारा 
बह अपनी रक्ता फरता है। दूसरो ओर मन के शुद्ध होने से नकत 
सी शने २ योगास्यास फी प्राप्त फप्ता है । ऐसे आध्यात्मिक णान 


प्र 
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के प्राप्त होने से उसके प्रेम फा ऊरूदय भी ठोफ हो जाता है 
उसी लक्य के अनुसार मन की एकाम्रता होने से उसका 
अभीए “भगवान का दर्शन” शीघ्र सिद्ध होता है। ऐसे दर्शन के 
पश्चात उसे फोई इच्छा नहीं रहती और वह निर्विकल्प समाधि 
प्राप्त करता है । इन दोनों का परिणाम्र दी एक नहीं है वसन 
सांघन भी दोनें का संग होना उचित है । 
कुछ भनुष्यों फा विचार है कि निष्काम कम करने से मुक्ति 
प्राप्त होतो है । दम देख चुके हैं कि मुक्ति का अर्थ वया है। वद 
अवस्था तो निर्विफरप समाधि फे परचात्‌ दी सम्भव है। निष्काम 
फर्म से मन शुद्ध हो जाने से उन्नति छुगम हो जाती है झौर इस 
विचार से यह फद्ा जा सकता है कि उससे मुक्ति हो जाती है। 
निःकाम फर्म में मनुष्य परिणाम फी चिन्तान करते हुए धर्म 
पालनफरता है। ऐसे फर्म में चिन्ता से उत्पन्न चन्धन ती नहीं रहता 
परन्तु विचार घ क्रिया का वो रदता दी है। यद फर्म सात्विक 
है परन्तु फिर भी फर्म होने से रस खरूप द्वी है। आध्यात्मिक 
योगी घ आध्यात्मिक भक्त दोनों भी पूर्णतया कर्म रहित नहीं हो 
सफते | और उनका फर्म सी निष्काम होगा। परन्तु वह इस से 
भी प्रधिक फरते हैं । वह अपनी असीए सिद्धि के लिये विशेष 
साधन भी फसते हैं। उन दीनों के लिये भी निष्काम फर्म साधत 
रूप है| प्रेम से निष्काम फर्म सुगम हो जाता है झोर निष्काम् 
कर्म से प्रेम मय खभाव हो जाता है । इस स्थान पर दी आध्या- 
स्मिर शुणेी के अभ्यास का महत्व भविष्य के साधनों के लिये 
सब से अधिक्ष प्रतीत द्ोता है। योगी झोर भक्त दोनों के लिये 
निष्फाम फर्म परमावश्यक है। जब घह अपने अमभीष्ट के। प्राप्त 
फर छेते हैं तव उनका कर्तव्य अपने उपदेश घ॒ञ्माचरण से संसार 
का उपकार करना रद जाता है। आध्यात्मिक छाल, प्रोर व 


६ शेर ) 
निष्फाम फर्म सब फिसी न किसो रूप में साथ ही रहते हैं । 





३४ शाम 
१९-आघध्यात्मिक अनुज्ञां व दड--दैविक गुण 

इस प्रफार हमें आदि तत्व के खभावों में अपने धर्म के 
सिद्धात फा आधार प्राप्त हो जाता है । ससार के जड व चेतन 
सम्पूर्ण पदार्थों फा भाधार चद निश्चल आदि तत्व सब से सूच्म, 
हलका, बारोफ, कमल, वीज रूप चेतनता सद्दित भद्धौत सत्ता 
है। वह गुण जिनके अभ्यास से जीवात्मा में सी यही दशा उपस्पित 
दो सकती दो दहमाये जोवात्मा के खरूप के सरल करने व हमारे 
अभी, आत्मदर्शन व मुक्ति, फी प्राप्ति में सदायक दोंगे । झौर घट 
कर्म जिन से हमारी विरुद्ध गति द्वो दोष होंगे। ऐसे धर्म सिद्धात में 
आध्यात्मिक परिणाम का खाभाविफ दूड होगा ! भवन तो भय॑- 
कर नरक से डराने फी म्ावश्यकता है झोर न खर्ग खुख के भलो- 
भन फी । परत्रह्म, आदि तत्व अथवा नित्य ईशवर सर्च व्यापक है 
आर घह प्रत्येक फर्म के लिख छेगा । इस में कोई भूल नहीं दो 
सफतो प्र्मोकि यद अट्डित होना प्राकृतिक हैं। हम केाई बात 
रो नहीं सकते। भर छिपावें भी किस से ? झपने झाप 

द्दी? 

इस विचार से गुण दैचिक व सहायक है। सफते हैं। घद गुण 
जो जीवात्मा के खरूप के सरल व सूदम भपने ही स्वामाविफ 
प्रभाव से फरते हैं देविक हैं। भौर बह गुण जे। इन देविफ शुर्णों 
के अभ्यास में सहायक होते हैं सहायक गुण हैं। सहायक गुण 
व्यक्ति गत और सामाजिक हो सकते हैं। पहले तो व्यक्ति के 
दी खय सहायता देते ऐं और दूसरे समाज संगठन फी स्विस्ता 
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की रक्षा द्वारा सदायक होते हैं। समाज सड्भृठन भी ऐसा द्ोना 
धादिये कि असीए सिद्धि में वह घाधक न हो वरन सद्दायक हो। 
दैविक गुण नित्य हैं फ्यों कि उनका आधार आदि तत्व फा नित्य 
खभाव है | सहायक गण भी सिद्धान्तों के अनुसार होने चाहिये 
जिससे उनका प्रयोजन सिद्ध है। सके परन्तु छोटी छोटी बातों 
में व्यक्तियों घ समाज फी झावश्यफता के अलुसार उनमें भेद हो 
सकता है परन्तु यह भेद्‌ मुख्य सिद्धात के विरुद्ध नदी दाना 
चाहिये | 

घइस प्रकार सत्य देविफ गण है। अ्रादि तत्व फी मद्ंत व 
एफ रस सत्ता है। सत्य बह है जिसमें छत न ही। ज्ञबव हम 
अखत्य बोलते हैं ता उसी समय हमारा मन एक बस्तु के दे। 
खरूपे पर लग जाता है । ऐसे अखत्य से मानसिक क्रिया झनेक 
प्रकार से चढ जाती है| एफ प्रकार ते ध्यान फा दे घाते पर 
लगना ही है । उस असत्य फी रक्ता प्रथवा उस को प्रकट न होने 
देने की चिन्ता, हमारा जान बूक कर भोली भाली सच्ची सी 
चेष्ठा वनाये रखने का प्रयत, दुसरे प्रकार हैं। एक झसत्य झौर 
सहस्तों असत्यों फा काय्ण होता है। शने शरने, इसका खभाव 
पड जायगा और हमारी जीचात्मा फा खरूप स्थल होता चला 
जायगा और हमारे स्वभाव भी स्वल हा जायगे। जहां सत्य से 
हमारा मन शात व एफ रख रहेगा वहां असत्य बोलने के झम्यास' 
से हमारा जीवन आधी के समान श्षु्ध हा ज्ञायगा । निष्कपटता 
च उदाण्ता सत्य द्वी के परिणाम हैं। दंत भाव, फपट, व छिपाच 
सब चसत्य के खभाव है । सत्य केवल चाणी से ही सम्बन्ध नहीं 
रखता घरन्‌ यह विचार व क्रिया में भी हो सफता है। में दूसरे 
मनुष्यों के सम्बन्ध में अनुचित विचार कर सफता हू जिन फा 
में प्कट हीना न चाहगा। में उनके सम्बन्ध में सत्य विचार रख 
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'सकता हू जिनके छिपाने की मुझे चिन्ता न हागी। यह से संभव 
है कि फिसी अच्छे काम फी भपने द्वारा दाने को वार्ता में प्रकट 
न होने देना घाहूँ परन्तु यदि वह फिसी प्रकार से प्रकट दो ज्ञाय 
से मुझे उससे कुछ चिन्ता न होगी । परन्तु दूसरी दशा में इसके 
विरुद्ध प्रभाव हागा। फर्म के विचार से भी सारी, काम विषय 
सम्बन्धी पाप, बेईमानी असत्य मय सनसिफ खभाव फे परि- 
शाम हैं। विश्वास पालन, ईमानदारी, सत्य, हृठता, छलहीनता, 
कुटिलता न दाना, इन सब फा आधार खत्य है। मन चचन 
फर्म से सच्चे मतुप्य का मन शुद्ध व जीवात्मा पचित्र होगा। 
अखत्य बादी के प्रलोभनों और पापों में प्रवृत दोने फी अधिफ 
सम्भावना है। उसकी भाव्मा खल होकर शारीरिक मन के 
अधिक समान हो जाने से शारीरिक इच्छा व प्रलोभनों से सधिक 
प्रभावति हागा। सत्य सय जीवन से जीचात्मा फे अधिक सूद, 
सरल, चैतन्य दे जाने से, खेतनता के प्रभाव के बढने से घ मन की 
सूद्म गति दे जाने से घुद्धि भी सूक्म व निर्मेल हो जायगी। 
और असलत्य मय जीवन से उसको विचार शक्ति निर्मल हे। कर 
बह मनुष्यों में पशु के समान दी जायगा। 

कमी कभी यह कहा जाता है कि कुछ विशेष सवस्थाओं में 


» सत्य प्राप ओर असत्य छुण्य हा जाता है। यदि झशर्फी लाल, 


केदार के मारते के लिये पीछे दोडता दो और चौराहे से केदारी 
पक झोरः फो चला जाय भौर ताता उस की देख ले और भशर्फी 
तेता,से पूछे कि केदारी फिंधर गया है ते यदि तेता सत्य 
पघोलता है ते घह एफ मनुष्य के प्राण दरण फा फारण होता है। 
ताता केदारी के जीवन को भसत्य चोल कर झौर एक दूसरी हो 
सड़क फो झोर सकेत करने से चचा सकता है। ऐसी दशा सें 
सत्य ता पाप है और कू 5 घुण्य है। सत्य हे चाहे असत्य दै। 
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देसी दशा में भी।डसफा आध्यात्मिक प्रसाव ते! होगा ही। यह 
सात्विक असत्य है झोर फिर उसका प्रभाव एक दुसरे नित्य 
देविक शुण दया के प्रभाव से कम भी हे! जायगा, परन्तु यह 
नहीं कहा जा सफता फि यह रू उठ ही नही है। भसत्य के खरूप 
से इसका प्रभाव होगा ही परन्तु वह एक विरोधो प्रभाव के फारण 
कुछ दुर्बल हे जायगा। परन्तु इससे हमको यह भधिकार नहीं 
हो जाता कि हम यह कह दें कि उसका खभाव ही बदल गया 
आर असत्य ही सत्य के समान हो गया । वास्तव मे इस भूठ के 
लिये भी ब्रत उपासना द्वारा प्रायश्चित आवश्यक है जिसके शुद्धा- 
स्मक प्रभाव से दया का प्रभाव असत्य के प्रभाव फो नए फरदे । 
इसफे अतिरिक्त इस द्वण्टान्त में असत्य बोलने फा फ्ारण कुछ 
अंश तक खार्थ भी हे। सकता है। यदि तेता उत्तर द्वी नदे 
अथवा कफेदारी को जाने की दिशा को बताने से मना फर दे ते 
सम्भव है कि अशर्फों लेता पर ही टूट पडे । और तेता ख्त्यु 
के लिये प्रस्तुत नदी है। अथवा यह ही सकता है फि तोता पहले 
से न वतावे परन्तु जब उसको धमकाया जाय ते डरफकर केदारी 
ब अपने फो बचाने के लिये दूसरी हो दिशा की ओर सकेत फर 
दे । हम इसके लिये तोता को दोषी भले ही न ठहराबे परन्तु 
इससे प्रायश्चित फी आवश्यकता तो प्रत्यक्ष हो जाती है। 

एक दूसरी फठिन समस्या समाज के द्वित के लिये अथवा 
देश फी रक्त के लिये असत्य भाषण है। यह अखत्य खार्थ के 
कारण होने से--पर्भोफि अपने देश से प्रेंम हम इस लिये करते हैं 
कि वह हमारा है इस लिये नहीं कि हम दया से प्रेरित होते हैं-- 
राजसिफ है। इसमें पुण्य रूप विरोधी युण सामाजिक सहायक 
गुण देश प्रेम है। ऐसे अखत्य फा प्रभाव ऊपर के उदाहरण से 
अधिक होगा | ऐसे असत्यों को उचित ख्िर करने के सिद्धांत 
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का परिणाम हम कपट युक्त राजनीति, राजनैतिक व युद्ध सकन्‍्धी 
असत्य समाचारों फें वित्तार थ सत्य समाचारों फी काट छोट 
आदि में देखते हैं । जितना इस प्रफार फे फर्म जनता फो असत्य 
से परिचित करते हैं उतना ही निश्चय एतन होता है। फोई मलु॒ष्य 
चाहे ते। पर उपकार फे लिये इसी प्रकार झसत्य बोल सफता है 
जैसे कि वह और फोई फट उठाने फे लिये प्रस्तुत दो परन्तु उस 
को इस च्रम में नही रहना चाहिये फि यह अस त्य द्वी नही अथवा 
'इसमें फुछ हानि नही । उलको उसका फल भी भोगना पडेगा 
नही ते उसे प्रश्यश्चित फर लेना चाहिये। 

पूण सत्य के परिणाम रूप भझन्य गुण न्याय परायणता, 
साहस, निर्भयता, और उदासीनता हैं । जिस की सत्य के ऊपर 
दृढस्थिति होती है उसको फिसी वात फा भय नहीं होता | उस 
की अपने विचारों के अनुसार फाय्य करने का साहस होता है 
झौर साधारण खुछ ढुख की और वह उदासीन होता है । कष्दों 
से चद् अपने धर्म से नहीं गिर सकता। चह सत्य के लिये दुख 
सहन कर सकता है ॥ असत्यवादी फी दशा इसके विरछ दोती 
है। उस का साहख डोग मात्र होता है। धर्मात्मा मनुष्या के 
सन्परुय उस का शिर नीया रहता है।घह उसी समय डींग 
आसता है जब उस को घिक्कारने घाला फोई नहीं होता। वह 
अपनी चेईमानी थ छल की चतुर्ता पर अमभिमान भो करता है। 
परन्तु यह उसी समय होता है फि जव खुनने वाले दीन, सहा- 
नुभूति अथवा प्रशसा फरने चाऊे हों। चह अधिक भयभीत इस 
लिये नही होगा कि कुछ फाण्ण उसे चचाये रहते है. | एक फारण 
समाज फा पतन है । बास्तव में ज़ब समाज फे सदस्ये का साधा- 
जणतया पतन हो जाता है त्तव दी पाप खुल्लम खुल्जा दवीते है व 
पापी डीग मारते है । ऐसी दशा से असत्य का खवाभायिक ख- 
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शीलता, क्षमा व सहन शीलता उत्तपन्न होते हैं । इस से विश्व 
प्रफार के घचन व फर्म उसी मनुष्य के हानि पहुचादेंगे। दुसरों 
के प्रति बुरे विचारों से दूसरों फी हानि हो चाहे न हो पर विचार 
फरने घाले को तो अवश्य ही होती है। क्योंफि घह विचार उस 
के मव में खित हो जाते हैं| अहफार घ कऋ्रोधयुक्त वाणी वा 
च्यवहार दोनों ओर द्वंप उत्तपन्न कर के सांसारिक समस्या चाहे 
उत्पन्न कर वा न फरे परन्तु चह उस मनुष्य फी ज्ीवात्मा फा पतन 
तो अवश्य करंगे जो उन फा प्रयोग फरता है। जहां ज्षम्ता से दोनों 
ओर शाति होगी चहां बदला लेने के विचार से वदला लेने वाले 
की दशा, दूसरे मनुष्य पर लेशमात्र प्रभाव डालने से पूर्व दी बहुत 
दिनों तक, क्षुष्ध रहेगी। आत्मसन्मान फी रघ्ता के लिये बदला 
आवश्यक हो या न हो जहा खात्विकता का प्रश्न हो वहा केाई 
दुखरा उत्तर नही हो सकता। वास्तव में वही जो सन्मान करने येग्य 
हैं क्षमा भी करसफते हैं फ्योंफि वह उदार चित्त होते हैं और 
बदला लेने फी शक्ति रहते हुए भी दमा फरते हैं | इस फा सर्थे 
यह नहीं है कि जो लोग निर्बेल हों उन को बदला झवश्य छेना 
चाहिये वर्षों कि उस से तो उन की शारीरिक व सामाजिक निर्ब- 
लता से मानसिक निरबंलता और मिल जाती है | जहा सामाजिक 
चर्म की आशा अपराधी के दंड दिलाना हा बहा भी हृदय में 
तो क्षमा ही फरनो चाहिये । 

अहिसा का सिद्धात भी इन्ही श॒र्णों के आधार पर है । प्राण 
दरण के प्रत्येक फाय्य से जीवात्मा खभावत- द्वी अधिफ फठीर, 
स्थूल झौर मन अधिक निर्दयी हो जाता है । प्राण दरण की आव- 
श्यफता अपनी झथचा फिसो दुसरे 'की रक्षा के लिये भी हो 
सकती है। झात्म रक्षा व्यक्ति गत सद्यायक धर्म है ह्ौर यह उसी 
समय न्याययुक्त हो सकता है जब इस से प्रयोजन आध्यात्मिफ' 


( शश३ ) 


उन्नति अथवा फिसी विशेष धर्म पालन के लिये समय प्राप्त करना 
हो। परन्तु यद्दा भो ऐसे फार्य्य फा जो खरूप से दोप युक्त है 
निर्देष सिद्ध फरने फा प्रयत्न मात्र दी है। यह सात्विक दीप भले 
ही हो परन्तु गुण नही दो सकता।ऐसो दी दशा मे अर्थात्‌ अपनी 
रक्षा के लिये फू 5 बोलना राजसी है, फरयोकि भूठ छोटे छोटे 
वहानों से बोला ज्ञा सफता है परन्तु प्राण हरुण फरना बडा घोर 
फरमे है और सुगमता से वार चार नहीं हो सकता । जब प्राण दृएण 
सामाजिक धर्म फी आशानुसार किया ज्ञाता है जैसा युद्ध में हीता 
है तो धह राजसी होता है। और जब घह स्वार्थंसिद्धि के लिये 
अथवा विपय प्राप्ति आदिफ के लिये किया जाता है वो तामसी 
दोता है! सामाजिक झथवा राजनैतिक विचार से यद झपराध 
न हो परन्तु उस फा आध्यात्मिक परिणाम तो होगा ही। हत्या 
से खभाव निरंयी थ कठोर होता है। दूसरी ओर भहिसा से 
जोबात्मा मधिक शुरू व शक्ति शाली हे! जावा है। जीचात्मा के 
प्रभाव के। सक्षम फरने से उस फी दूसरी चेतनाओं पर प्रभाव 
डालने की शक्ति प्रचल हा जाती है। जब केई मनुष्य विचार च 
फर्म में पूर्णतया अहिसा बर्म का पालन फरने वाला होता है ते। 
बह झपने शत्रुओं के अपने शील से ही जीत लेता है और मास- 
मप्ती पढु भी उस के सम्पुज् उस के प्रभाव से हिसा के भूल 
जाते हैं। साधाय्णतया अहिसा फा सिद्धात सब मनुष्यों से 
पालन न हा सके परन्तु इस फा कोई फारण नहीं फि हमर उस के 
सिद्धात से भी अनभिक्त रहे | मनुष्यों फी शक्ति से उस के आध्या- 
ल्मिफ खभाय में परिचततन नहीं हे सलवा। उस के अनुसार 
आचरण फरने के प्रयत्न से इतना फल ते होगा कि सात्विक 
हत्या ही होगी, सौर राजसिक थ ताम्रसिक हत्या फी इस्धि से 
उत्पन्न पतन से समाज फी रक्त द्वोग्ी । 


( एरई ) 


प्रमोद प्रसन्ता के यजसिक खरूप हैं क्योंकि इनमें स्पष्ट क्रिया 
होती है। साधारण जनता का खभाव राजसी होने से इनमे 
सात्विक प्रसन्नता से भी अधिफ फैलने की शक्ति है। चपलता 
तामसिक है और नीच त्तियों फो आन देने चाली होतो है 
परन्तु सात्विक खभायों के लिये यह घुणित प्रतीत होती है। 
काई फथन व फाय्य जिसमें कुछ भी चतुरता नही है उसे तामसी 
मनुष्य भाव सरा कह फर प्रशंसा करते हें। हास्य, प्रमोद और 
चपलता गुणों फा कार्य्य तो इस लिये नहीं करते कि उन में 
खेतनता शक्ति निश्चल शांत व प्रसन्न नदी रह सकतो, परन्तु फिर 
भी बह इतने चुरे नही हैं जितने फि विरोधी दे हैं। जहा गुर्णो 
से मन आनन्द मय व विवेकथुक्त रहता है वहां हास्य प्रमोद और 
घपलता और विशेष फर के झन्तिम विवेक में बाधक होते हैं । 
इनसे फभी अशुभ परिणाम भी निकलते हैं जिनसे कि स्पष्ट 
हानि अथवा मगड़े हा जाते हैं। द्वास्य, प्रमोद व चपलता फो 
अपेक्षा प्रसन्नता, शाति और निश्चलता अधिफ समय तक खिर 
रह सफसते हैं। यद दूसरे गुण हैं और पहले केचल खुज हैं जे। 
अपने राजलसी व तामसी स्वभावों के फारण और अधिक पतित 
है। सकते हैं । अतएव समाज व व्यक्ति दोनों के द्वित के लिये 
मनुष्य के प्रसन्न, शात व निश्चल होना चाहिये । उसके केवल 
दोषों से ही नही वचना चाहिये चसन्‌ इन राजसिफ स्वरूपों ओर 
विशेष कर चपलता से भी पृथक्‌ ही रहना चाहिये। 

परन्तु फोई मनुष्य ठुःख में सी प्रसन्‍न कैसे रह सकता है ? 
जिस फा हृदय विपाद से भरा है उस फी चेष्टा में विषाद होगा। 
यही नदी वरन्‌ वह मनुष्य सी जिस को दुशख का फोई फारण 
नहीं यदि विपाद रूप चेण्टा रखने लगे ते। कुछ दिनों में बिना 
कारण विपण्ण रहने लगेंगा। दुसरी ओर जो ढुखों में होते हुए 
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भी प्रसक मुख रहने का प्रयत्न करते है वह यथार्थ में अपने 
मानसिफ कष्ट को फम कर छेते हैं । बाह्य चेष्ाओं के निरन्तर 
अभ्यास से घद अन्तर में भी प्रसन्‍मता शांति और निश्चलता 
उत्पन्न फर सफते है । इस से स्वभाय में आख्यय्य जनफ परि 
चर्तन हो ज्ञाता है और दुखमय जीवन भी दर्पम्रय हा। जाता है। 
इस सिद्धात का प्रयाग गुण प्राप्त फरने के लिये ते श्रेष्ठ है परन्तु 
यदि यह अपने को केवल धर्मात्मा दिषाने के लिये किया जाय 
ते यद दम हो जाता है जे असत्य का परिणाम रूप एक देप 
है। दम का एरिणाम भुर्णों का प्राप्त फरना इस फारण से नहीं 
होता कि उसमें मन फा ध्यान इस प्रयोजन पर नहो लग सकता 
दूसरे ऐसी कृत्रिम जेट्टा को स्थिर रखने का प्रयत्न भी नहीं दोता 
क्योंकि बह बेडे समय को कार्य सिद्धि के लिये ग्रहण की 
ज्ञाती है। ना 

5 राम 

१२-सहायक गुण-व्यक्ति गत । 


“ खद्दायक शुण दैविक गुणों फी उनके फार्य्यं में सहायता फस्ते 
हैं| सद्दायक गुण ऐसी मानसिक व सामाजिफ परिस्थिति 
उपचित करते हैं जिनसे दैविफ गुणों का उदय घ अभ्यास खुगम 
हो जञाय। व्यक्ति गत सद्दायक गुणों के उदाहरण धर्मनिष्ठा, शौच, 
विवेक, श्रद्धा, चिश्वास, सतेप, मितव्ययिता, सयम, ब्रह्मचर्य्य, 
और भात्मरत्ता है । 

धर्मनिष्ठा से मन निश्चल, शात घ फोमल होता है । इस फो 
क्त्रिम धमंनिष्ठा के! आडम्बर से नमिलाना चाहिये। धर्मनिष्ठा मन 
सेसम्बंध रखती है। इससे ध्यानपेसी सत्ता पर जमवा है जो पवित्र, 
पुण्यात्मफ, दया बान, कृपामयी, शात व निश्चल है । जो विचार 


खत 
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ही सएपथ वह उपासना द खाध्याय भी करता रहे | दिदेक रािः 
होने से ही ऐसे चिचारों का प्रचार हुआ है। विचार दुूत्यता दे 
दो एुर्ण विशेधी फारण हो सकते हैं। यह पूर्ण तामस के कार 
भी है| सकतो है और शुद्ध सत्व से भी | शुद्ध सत्व बालो सं 
पुण्य पाप के विवेक के पश्चात्‌ प्राप्त होती है। और तामस॑ 
दशा चिचार रहित पाप का परिणाम हे। तामसिफ चविचाः 
शून्यत्ता जोचात्मा के लिये फव्याणकारों नदी हो सकती। वा 
मुक्ति नही है। इस प्रकार पहले दूसरी ओर के सिरे तक जाएं 
में मुक्ति के लिये साधन का समय वढ़ जाता है | बीच में तप्त 
लगाने के बदले यह ते जान बूक कर लगे लगाये तखते के 
निकाल देना है कि जिस से पहले नीचे गिर पडे । परन्तु इस 
प्रकार गिरने मे एक ओर भय है | ऊचे से गिरती हुई गेंढ प्रथ्वी 
से टकराने के पीछे इतनी ऊचा नहीं चढती जितनी फि चद्द पहले 
थी ॥ पृथवी की जिस आकर्षण शक्ति ने गिरने के चेंग को बढ़ा 
दिय्पम था वही अब उसके ऊखे उठने में वाधक होतो है। परतिरो- 
चघक पदरथी के अभाव की दिशा में पतन होना ते। सहज है परत 
फ़िर उठना कठिन है। नए्ट करना सहज है परन्तु निर्माण करना 
फठिन है | तामसिंक दशा की ओर जाने फा चही खभाव, जिस 
से पतन मे शीघ्रता दोतो हे उद्धव गति को रोकता है। जिस 
प्रकार गेंद फो वरले से मार कर उसकी उद्धर्व गति को बढ़ाकर 
डसफो ऊचा फंफ सकते हैं, इसी प्रकार आत्मा फी उन्नति के 
लिये भी सहायता को आवश्यकता होगो और विवेक की फिर 
भी झावश्यकता होगी। यह सत्य है कि विवेक क्रियात्मक है 
परन्तु चह क्रिया सात्विक है और उसका फल जोचात्सा फी 
शुद्धता है। गणों फा अभ्यास भी क्रियात्मक है परन्तु इस फारण 
डख अशभ्यास फो नही त्यएगा ज सकता। अधोगति का प्रतियेध 


( श३११ ) । 


हो प्रयत्ञ है मौर प्रयल्ल किया है। परन्तु बिना किसी ऐसी क्रिया 
के उन्नति दो ही नद्दी सकती । ऐसी क्रियात्रों का त्याग सात्विक 
दशा फो प्राप्त नदी कराता। यह अकर्मण्यता आलस््य और 
विचार द्ोनता फे तामसिक अर्शों का फल है। चिन्ता न करो”? 
इस आशा फा प्रयोजन विपाद युक्त चिन्ता से है फ्योंकि चद् 
दोप है जैसा हम देख चुके हैं । इसके अतिरिक्त यह उन फाय्यो 
के लिये भो फद्य जा सकता है जो अकस्मात्‌ भूल से हे। जाय। 
परन्तु वद्ा भी दम फो भविष्य में सचेत रहना उचित है| इससे 
ज्ञान चूम फर असख्य अलुचित कार्य्य करने की अजुमति कदापि 
नही दे सफती । हमारे प्रत्येक फाय्यं फो जाच चिदेंक से दोनी 
चाहिये। धार्मिक पुस्तकों का अध्ययन व सत महदात्माओं का 
सग इस गुण के वृद्धि फरने वाले हैं। प्रतिदिन के काय्या का ब्योरा 
घनाना व रात्रि को शयन से पूर्च दिन भर के फार्मो को स्मरण करना 
भी इसके लिये अति लाभदायक हैं | 

विधेक से हमें यथार्थ शान प्राप्त होता है। श्रद्धा व विश्वास 
उसफो रघ्ता फरते हैं। उनसे दमारे काय्यो में भी हमारा सपूर्य 
आध्यात्मिक बल साथ रहता है। श्रद्धा विश्वास जब विवेक 
रहित होते हैं तो वह अथे हो जाते हैं और उन्नति प्रतिरोधक 
होते हैं । नही तो इनसे आध्यात्मिक उन्नति में सहायता मिलती 
है | फ्योंकि इनले चित्त फी एफाम्रता सुगम हो जाती है | फिर 
भी अधविश्यास विध्वास दीनता की अपेक्षा श्रेष्ठ है। क्योकि 
इस दूसरी दशा में ते मठ॒ुप्य अचलम्यन रहित हो जाता है । यह 
उस सशयात्मक खभाव फे विरोधी हैं जिसमें मलुप्य प्रत्येक चात 
में छिद्र ही देखता है । चिचेक युक्त खुतक ते सत्य फो जिशासा 
ऐै, परन्तु केवल पक्षपात करना जान बूफ कर नेत्र बन्द करना 
है। श्रद्धा से मनुष्य निश्चयात्मक भाव से सधा रद्ता है और 


( श३२ ) 


संशयात्मक खभाव चाला मलृष्य श्ल॒ुब्य समुद्र में पतवार रहित 
नाव के समान है। क्षुब्ध समुद्र में निरअचलम्ब होने की अपेक्षा 
ते लंगर डाले रहना ही श्रेष्ठ हे। चाहे वह स्थान घर से बहुत 
दूर हो। यदि घर जाने की राह हमको ज्ञात है| जाय तो विवेका- 
जचुसार उस की जितना शीघ्र सभव हो स्वीकार कर छेना और 
पफिरउस पर जमे रहना चाहिये । किसी रास्ते चलनेचाले के विचार 
से हमको अपनी राह नहीं झोडनी चाहिये । परन्तु यदि फिसी 
चुरुप फा कथन खुगर्भ युक्तियों से युक्त हो अथवा ऐसा प्रतीत 
हीता ही कि उस पुरुष ने हमारे घर फो देखा है तो हमें उसके 
परामर्श को स्वीफार करना चाहिये। इसका नाम श्रद्धा विध्वास 
है। कुछ मनुष्यों फा यह कहने का स्वभाय होता है कि सब पर- 
मात्मा की इच्छानुसार होता हैँ। अब इस कथन का कारण 
विनय शोलता होता है ते। यह भ्रद्धा विश्वास फहलाते हैं और 
जब इसऊा फारण आलव्य देता हे तो यह विचार रहित सवि- 
तब्यतात्मक विश्वास होता है | पुण्यात्मा मनुष्य अपनी शक्ति के 
अनुसार पूर्ण उद्योग फरता है परन्तु उसकी प्रशला खय नहीं भ्रददरा 
फरता । वह उस सब फो निगर व समुण ईश्वर की जिसका भी 
चह उपासक हो अपरण फर देता है। सफलता व निप्फलता 
दोनों भें उसका भाव एक सा विनीत ओर सतुए रहता है परंतु 
इससे घह पुरुषार्थ हीन नहीं होता । उसमे श्रद्धा है. परत्तु भाग्य 
पर अंध विभ्वास नही है । धद्धा पिश्वास विनीत भाव के सयेग 
से सन्‍वों फो प्रसज्ष फर उत्के उपदेश छारा विंवेफ को बढाते 
हैं। फोई अपता समय पूर्णतया सशयात्मक खभाव वाले फो 
शिक्षा देने में नए फरना न चाहेगा फर्योकि घह पुरुष आदर से 
खुनमे और समकने के बदके तक से केचल खंडन करने में ही 
असन्न होते हैं। उचित चृत्ति ते यह है फि खुदम विचार करे 
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और जो विवेक युक्त हो उसे ऋहण फरे । घिना समझे तक करना 
ह॒उ है जो जिशासुओं के लिये लाभदायक नहीं है। 
सतीप, प्रसन्नता, शाति ओर निश्चलता भुणों फी सहायता 
करता है । इसका विशेधी दोष तृपष्णा है। जो मिले उसी में 
प्रसक्ष रहना और दूसरों फी वस्तुओ्नों की इच्छा न फरना सताप 
है। इसफा अर्थ यह नहीं है कि मनुष्य को अपनी दशा के खुघा- 
रने कफ प्रयत्न नहीं फरना चाहिये । परन्तु फिसी भी दशा में उस 
को खिक्ष अथवा असतुष्ट नही रहना चाहिये । तठृष्णा उस दशा 
में ईर्ष्या ही जातो है जब कि ध्यान अपनी दशा को खुघारने की 
विधिये। के बदले दुसरे के सैभाग्य फो पिगाडने पर लगा है। 
उद्यम बुरा नही है परन्तु उसमें वरावरी करने के लिये निश्चया- 
त्मक घ शात उद्योग होना उचित है । उद्यम उन्नति का फारण 
है। असन्तोप से उन्नति हो चाहे न हो परन्तु उससे आध्या- 
स्मिक पतन होता हो है। ईप्पों दोप है। सतोप युक्त उद्यम 
सात्विफ है, असतेप युक्त उद्यम राजसी है। और ईष्यां युक्त 
दृष्णा तामसी है । पहले मनुष्य दूसरे फी उन्नति से भी धसक्न 
होते हैं। दुसरे प्रझार के मनुष्यों फा भाव अन्य मनुष्यों के सो- 
भाग्य के समाचार खुनने पर फुछ ऐसा होता है मानो फिखी घस्तु 
के अमान से ढुय्ी दो रहा हो और तोसरे धकार के मनुष्यों फो 
ते ऐसे समाचार से सप्ट छुल दोता है। 
सतेएोी मलुष्य धम्मोनुसार कार्य्य कस्ता है। वह उसी से 
सु रहता है जे। उसे मिल जाय चद्द न इधर देखता है और न 
उधर किसी यथार्थ में लाभकारी व प्राप्त करने याग्य पस्तु के 
लिये ते बद फट फरने के लिये तय्याए होता है परन्तु किसी 
तुच्छ चस्तु अथवा अप्राप्य चस्तु के लिये यह अपनी शाति भड् 
नदी फरता । वचद सासारिक उन्नति के लिये कर्म ते फरता है 
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परन्तु उसके लिये अपने धर्म फो नष्ट फरने को तय्यार नहीं है 
ओर स्वार्थ व परमार्थ दोनों का उचित रूप से पालन फरता है। 
चह मेहन्ती है परन्तु चिन्ता नहीं कस्ता। घह अपनी अपेक्षा 
दूसरों के खुख व कल्याण का अधिक विचार करता है। वह 
अपनी शारीरिक इण्छाज्ों को स्वतन्त्र नही होने देता और इसी 
कारण से निश्चल व शांत रहता है । वह विवेक से यथार्थ छुख 
का शान प्राप्त करके उसको प्राप्ति के लिये प्रयत्ल फरता है । 

ऐसी सतोपी च्वत्ति के लिये मितव्ययिता व आत्म सयम्र 
परम आवश्यक हैं । केवल गुणों के अभ्यास से ही फाम नहीं 
चलता बरन्‌ पापिफ चृ त्तियों का निम्रह भी होना चाहिये। क्रोध, 
'निरयवा, फायरता, असत्यता, बेईमानी, कठोस्ता, अभिमान, 
ईर्ष्या, मत्सर, 'वपलता, तृष्णा आदिक दोषों फो केवल गुरों 
के अभ्यास से ही निर्बेल नहों करना चाहिये धरन उनफा स्वय 
भी निम्रद करना चाहिये। तामसिक द्वत्तियों को ते पूर्णतया 
शेफना चाहिये सौर राजसिक दृचियों के व्यवहार में मितययिता 
होनी चाहिये। परन्तु इनमें भी मितव्ययिता केवल एक बीच की 
दशा है जिसकी आवश्यकता साम्राजिक अवस्था अथवा पूर्ष स- 
'सफारों के कारण होती है। मितव्ययिता विद्ेधी विचारों के 
लिये केवल एक मध्यावस्था है नहों ती प्रयल तो यही दोना 
चाहिये कि सात्विक झादर्श स्देव ध्यान में वना रहे । 

ब्रह्मचयरय शरीर व मन दोनों के लिये ही अत्यन्त आवश्यक 
है। मल॒ष्य शरीर की विशेषता को तो हम देख ही चुके हैं। 
अहाचय्य से हमारी शारीरिक शक्ति सुरक्षित रहती है, शरीर 
निरोग झौर खस्थ रहता है, और शारीरिक सयुक्त भाव स्िर 
रहता है। निर्बल शरीर का सयुक्त भाव रटपट क्षुव्य है। सफता 
है झौर उसका प्रभाव मन पर भी पड सकता है। खस् शर्सर से 
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मन भी स्वस्प रहता है ओर आध्यात्मिक उन्नति के लिये उसका 
यत्र उपयागी दशा में चना रहता है। इसमें अमितव्ययिता से 
शरीर दुबल है। जाने से जीवात्मा अपनो पूरी शक्तियों फा प्रफाश 
नही कर सकता। इस से झाध्यात्मिक व भौतिक दोनों प्रफार 
की उन्नतियाँ खग्त हे जाती हैं। काम ऐसी प्रवल शक्ति है फि 
यह समाज के लिये सब से कठिन समस्याओं में से एक है। 
जाति को धार्मिक निर्यलता का एस बडा भारी कारण यही फाम 
शक्ति है। इसमें अमितव्ययिता होने से संपूर्ण अवगुण आजाते 
हैं। इससे मनुष्य अच्छे प्रकार से कम फरने योग्य भी नहीं रहता । 
उसकी दि्पावट व झुप के लिये इच्छा ते चढ़ जाती है. और 
उसझा शरीर झाललो व झुस्त धन जाता है। इसमें थोडी सी 
भी भूल से पतन हा सकता है। इस लिये ब्रद्मचर्थ्य फ्री रक्षा में 
मनुष्य जितना चैतन्य रहे वही थेड़ा है । 

जहाँ काम सम्पन्धो व्यपहार में अमित्तव्ययिता अति निन्‍द- 
नोय है तह नियमित धर्माठुसार स्री पुरुष फा सवन्ध भी समाज 
फी रक्षा के लिये आवश्यक है। आध्यात्मिक उन्नति भी स्पिर 
समाज में ही हो सफती है भौर उसको रक्षा के लिये योग्य मनुष्य 
को आवश्यकता देती है | परन्तु निर्बेल सम्तान उत्पन्न फरने से 
समाज्ञ फी कोई सेचा नहीं हातो। इससे ते स्थाथ पदार्थ! पर 
फेचल भार बढ़ता है। यही नही बरन्‌ ऐसे निर्बेल शरीर घारछे, 
फि जिनका न शरीर स्थिर है और न सत, ससार को भी अधोगति 
की भोर घसीट के जाते हैं । उनकी लिति दी समाज फो भय 
रूप है । यह प्रभापय चढता ही चला जायगा। इसफा प्रतिरोध 
केबल एक दी है कि इसका कारण, व्यसिचार नए किया जाय । 

यदि धरंनिष्ठा थ ब्रह्मचर्य्य फो समाज में वृद्धि हो तो और 
सब गुण ते खमावत ही पीछे पीछे चले आते है। समाज अपने 
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शरीर व मत दोनों को ही फिर प्राप्त कर छेता है। त्रह्मचय्यं 
शरीर को खख व खिर रख कर शक्ति शाली ( पुरुष ) गण सत्य 
घ उससे उत्पन्न गुणों के घिकाश में सहायक छोता है। निर्वल 
शरीर व अखिर मन वाले मनुष्य फी अपेक्षा बलवांन मठुष्य के 
कोमल व शात होने को सम्भावना अधिक है । धर्मनिष्ठा तो खय 
मन पर प्रभाव डालतो है! और उसको शुद्ध करके व शारोरिक 
इच्छाओं का निरोध फरके सत्‌गुणो फा विकाश फरतो है। खाथी 
घ कठोर मनुष्यों को अपेक्षा पवित्र व कोमल हृदय मनुष्य छोटी 
छोटी बातें मे भी अत्यन्त सत्यवादी होगा | ब्रह्मच्य्य शरोर सक्षा 
के लिये परम आवश्यक है और शरीर आध्यात्मिक उन्नति के 
लिये आवश्यक है । 

इसके अच्छी तरह समझ लेना चाहिये कि सामाजिक 
सगठन सम्बन्धी वह सव विचार जो दम्पत्य सम्बंध में शिथिल्ता 
का प्रस्ताव करते हैं वह उस' स गठन के नाथ का प्रथा खय 
करते हैं। यह न समफना चाहिये कि पूर्ण खतत्रता से धाकृतिक 
नियमों के कारण फाम सम्बधी अमितव्ययिता नष्ट हो जायगी 
या कि आजकल की सोेक देक के फारण प्रतिकार द्वारा यह 
बढती है । इस सिद्धात पर तो फिर किसी भी पाप व अपराध 
का निषेध नहीं होना चाहिये क्योंकि पूण खतत्रता से सब बाते 
अपनी मर्यादा में भा जावेंगी | परन्तु अजुमभव इस आशा के 
विरुद्ध है। फाम दण्छा की चुद्धि फा कारण उस का नियेघ नहीं 
घरन उस में निय्त होना है। इससे काम शक्ति निर्वल हो सकती है 
झौर उख फा खभाव नि-सन्रेह निर्वेल ही सकता है परनन्‍्त चह 
निर्बलता उस शक्ति की खिरता घ वल में होगी उसकी उत्तेजना 
में नही | और यह केाई उन्नति का चिन्ह नही है। बहुत से पशु 
प्रकृतिक मर्थ्याद मे जो रहते हैं उस फा कारण खतत्रता नहों 


( रहे ) 


है घरन्‌ यह है कि उन में मलुप्य के समान चतुस्ता व फल्पता 
शक्ति नही होती | और फिर कुछ पशुओं में, जेसे फि वन्द्र, यह 
भी देखा जाता है कि छोटे बच्चे भी अपने बड़ों फी नकल फर्ते 
हैं। मठुष्य तो इच्छित वस्तु तथा उससे प्राप्य छुस की फत्पना 
कर सकता है और इस भकार इच्छा के वल के झपनी ही फ्िया 
से चढ़ा सकता है । उस का अन्तिम परिणाम ध्यान में इस 
फारण नहीं रहता छि मनप्य भविष्य में प्राप्त होने वाले खछुसों फी 
अपेक्षा निकट बत्तों खु्खों फे अधिऊ चादता है | इच्छा के घार 
चार पूर्ण होने से उस का वल घटता नही वरन्‌ बढता है। साधा- 
रणतया तो मन ग्हस्वरूपी घुरी के चारों झोर घृमता है । ज्ञोम- 
रहित ग्रहस्थ जीवन के नए हाने से खपलता बढ जायगी झौर 
स्वभाव फी स्थिरता घट जायगी और इस से जाति का धार्मिक 
तेज निरंल हे। जायगा। री पुरुषों के परस्पर व्यवद्दार फी 
स्वतत्नता से मन निरावलम्प दो जाता है और चह कौन सा अब- 
गुण है के। अखिर मन में प्रवेश न फर सकता हो । इस सम्बध 
में फिसो भी चेतावनी में अनुचित शीघ्रता नहीं कही जा सफती। 
भविष्य फी मनुष्य समाज के नए श्रए फरने के लिये ख्री पुरपों 
के पारस्परिक सम्बध की शिथिलवा के प्रस्ताव ही अत्यन्त भय- 
फासे हैं। प्रह्मचय्य का अभ्यास केवल फर्म्मो! में हरी नही होना 
चाहिये घरन्‌ वाणी व विचार्यों में भी होना उचित है| क॒त्लित 
धस्तुओं का विचार फरना, अएलील चृत्तातों का पढना व अन- 
चित गीतों फा गाना, यह सब अपना प्रभाव मन पर डालते हैं 
झौर काम इच्छा के उत्तेजित करते हैं । काई शिक्षा प्रणाली इस 
सम्बंध में जितनी अधिक सचेत दा उतना थेहा है । और न कोई 
समाज ही अपने साहित्य फे इस घिचार से निरीक्षण फरने में 
अधिक सावधान फही जा सकती है! 


( श्श्ड ) 


आध्यात्मिक उन्नति के लिये मनुष्य शरीर की आवश्यकता 
के हम जान ही चुझ्े हैं । उस की रक्षा हमारा प्रथम कर्तव्य है। 
हम के उस की रक्षा अवगुणों अर्थात्‌ मानसिक सेगों से, शारी*« 
परिक शोगों से व आधातों से करनी चाहिये परन्तु पुण्यों से नहीं। 
जब उस फी रक्षा द्वी हम गुणों के अभ्यास के लिये करते हैं तो 
फिर उस की रक्षा में गुणों का त्याग कैसे कर सकते हैं। यह 
युक्ति फि किसी गुण का थोड़ा सा उललघन उसी श॒ण में भविष्य 
में पूणंता धाप्त करने के विचार से किया जाय तो घह भनुचित 
नहीं है अशुद्ध है क्यों कि यह इस बात के पूर्णतया भुला देती है 
कि फिसो गुण से उत्पन्न बडे से बडे कछ|्ठ के खहन कर लेना ही 
उस शुर को पूणंता है । यह वात ही कि किसो के यह सिद्धांत 
युक्तिपूर्ण पतीत होता हे इस वात का प्रमाण है कि उस को उस 
गुण में पर्णता प्राप्त नही है। इस कारण यदि केई फिसी भी कारण 
से घम मार्ग से भूल जाय तो उसे अपने फो उस कमे प्रभाव से 
आद्धि कर छेना उचित है । जहा भलुष्य इन युक्तियों से आत्मस्क्षा 
का सर्मथन करते हैं तहां बह अपने जीवाव्मा को अपने ही अब- 
गुणों से रच्ता करने की चिन्ता नही करते | इस ययार्थ आत्म- 
र्ता फी पहली विधि ब्रह्मचर्य्य पालन है फ्ये।कि इस से शरीर 
अपनी और प्रकारों से भो रक्षा करने के याग्य हो जाता है। ओर 
धमंनिष्ठा हमारे मन फी हमारो अनुचित इच्छाओं से रक्षा करतो 
है। और इस विचार से देविक प्रेम का प्रभाव भी अकथवीय है। 


3० शाम 
१३-सहायक गण-सामाजिक । 


दैेघिक व सहायक गणों के अभ्यास से ही सामाजिक सगठन 
स्थिर होगा, खाथ साथ सामाजिक खंगठन फी स्थिरता से इन 





( श३६ ) 


शर्णों के अस्यास में भी सहायता मिझेगी । समाज फी अश्पिरता 
मनुष्य के सुघार के कषठ के बढा देती है प्योकि व्यक्तिगत कठि 
नताओं में झ्थ सामाजिक ज्लोीम और मिल जाता है। किसी 
सामाजिक स्थिति से धर्मात्मा मनुष्य का शातिमय जीवन व्यतीत 
करना भी फठिन हो सकता है। व्यक्तिगत गुणों से सम्पूर्ण समाज 
भी शात रह सफती है क्योंकि उनसे समाज के सच ही सदस्य 
धर्माव्मा होंगे । परन्तु सब मनुप्य आध्यात्मिक उन्नत्ति फी एफ ही 
अवस्था में नही होते | अस्तु क्षीम के फारण प्राय' उपस्थित होते 
हैं। भतण्व साम(ज्ञिक गण का विशेष विचार भी आ्रावश्यफ है। 

से गणों के लिये राजनैतिक दुड घ सामाजिक सम्मति रूप दी 
सामाजिफ झनुशाएँ हैं | यह अनुशाएं, आध्यात्मिक अनज्ञा से 
अधिक प्रत्यक्ष है और इसी फाय्ण ऐसे मनष्यों के लिये अधिक 
प्रभाव शालो होती हैं । यदि इन अनशाओं के फाणण इन मनर्ष्यो 
में सामाजिक गण भी आज़ायें तो भी शने. शने आर गण उन 
में प्राप्त हो ज्ञायगे | क्योंकि राजनैतिक थ सामराजिफ अनुशाश्ं 
के लिये सी अन्तिम अनुशा आध्यात्मिक ही है। अस्तु इन अन॒- 
श्ाओओं के अनुसार व्यवहार गणों का विकाश करने घाला दागा। 
ऐसी अनशाओं के आधार पर ले। सगठन है। उस फी रक्षा केचल 
अन्तरीय बिप्न करने घालों से ही नहीं करनी चाहिये चरन्‌ वाद्य 
आधातों से भी फरनो आवश्यक है । भतएव सामाजिक गरणों का 
कपल शॉतिमय व्यवहार ही फल होना पर्य्यात नही है घरन्‌ उन 
से बाह्य ऋषातों से रच्ता का सी ध्रयथ हेना चाहिये) सामाजिक 
आपश्यफताओं से ऐसे फर्म करने पड जाते हैं ज्ञो देविफ गणों 
के घिचार से अनुचित प्रतीत हों । और किसी किसी सवस्था 
में लेसे कि अपराधियों के न्याय में च धर्म पर्ण यद्ध में, ऐसी 
आवश्यकताएं इतनी अधिफ हे! जाती हैं कि प्रत्येक फर्म फा 


( १४० ) 


प्रायश्चित करना सम्भव न हो | पऐेसी दशा में काययों के! झपता 
धर्म समझ कर फरना चाहिये और उन में भ्पनी इच्छा फा लेश 
मात्र भी समावेश नहीं रपना वाहिये। इस से घह फर्म सात्विक 
हो जांयगे । क्योंकि चह केवल आवश्यकता के अनसार दोंगे 
आर उन में अपनी क्रिया के विस्तार का राजसिक स्वभाव न 
होगा । इस सम्बध में यह सी रुमस्ण रखना चाहिये, जैसा फि 
पहले भी कद्द चुके हैं कि असत्य भाषण हिसा की अपेक्ता सुगम 
है अस्त सामाजिक रक्षा के लिये प्राण दरण किया जा सकता है 
परन्त झअसत्य भाषण इस प्रयाजन से भी अनचित है। हृढता य॒क्त 
गणों का आधार सत्य है. झौर धर्मानसार आत्मस्ता के सम्पर्ण 
कर्म्म सत्य के आधार पर होने चाहिय । विना सत्य के आधार फे 
उन में धार्मिक चल नहीं होगा और सम्भायना यह है कि चह 
अनेक वहातों से युक्त अनुचित फर्म हों। दूसरे सत्य के भश से 
चह कर्म भो सात्विक दो जञायगा और उस का अ्रन॒चित विस्तार 
नहीं होगा | इस के अतिरिक्त मनुष्य का अपना जीवन भी शुद 
द्वाना चाहिये ओर इस प्रकार वह प्रत्येक कर्म के लिये प्रायश्चित 
न करता हुआ भी पवित्र रह सकता है। झोर फिर उस फो उन 
कमा की चिन्ता नदी करना चाहिये क्योंकि ऊपर फे सिद्धांतों के 
अनुसार आचरण करने से उस का धर्म झुरक्षित रहेगा। ओर 
यदि उस फा अपना आचरण धर्माुसार नही है तो उसके खामा- 
जिक फर्म भी अशुद्ध होंगे और उस के सम्पू् जीवन फी पवि- 
पब्रता न होने से उस के भअत्येक कर्म के लिये प्रायश्चित करना 
आवश्यक है | सम्भव है कि ऐसे सामाजिक फम्म करने वाले 
सब मनुष्य पवित्र न द्वों परन्तु उन से हमें केाई प्रयोजन नदी । 
ऐसे मनुष्य सब अवस्थाओं में मिलेंगे । चद झपने कर्मों के फल 
भेगेंगे । हमारा कार्य्य तो केवल सिद्धातों का निरूपण करना 


( १४१ ) 


है। उनके भनुलार आचरण फरने या न फरने से प्रयोजन उन 
का है अथया उस समाज फा है जिस के कि वह सदस्य हैं । 
फसी कमी दी खाम्राज़िस गुणों नियमानुसाए आचरण वे 
अन्याय के प्रतिरेध, में चिरोध उपस्थित होता है । नियमालुखार 
आचरण फी ती सामाजिक जीवन के लिये ही झ्रावश्यकता है | 
बिना शातिमय समाज्ञ के क्िसों प्रकार फी भी उन्नति नहीं हे 
सफती। कोई राज्य नियम व शाति के स्थापनमें मनचित हृढता 
नहीं कर सकता । परन्तु कोई नियम ग़ुर्णों का उत्पादक भी हो 
सकता है और धह गुणों का विरोधी पाप मय भी हो खफता है। 
यदि फिसी देश फी नीति सुण उत्पादक नहीं है ते वह नीति होने 
येग्य ही नहीं ऐसी नोति सामाजिक सहुठन के। सिर करने के 
बदले उसके नाश का कारण उपस्थित कर देतो है । इसके फई 
फारण है। सकते हैं । जब मनुष्यों फा कोई विशेष सघ अधिकार 
प्राप्त फर ले ते बह और सधों के। दानिकारो और अपने लिये 
लासफारी नियम्र वना सकता है, अथवा अयेग्य पुरुष अधिकार 
प्राप्त कर बढेंगे नियम बना सकते हैं, अथवा येप्य पुरुष भो भूल 
से ऐसा फर सकते हैं, झथवा केई अन्यायी अत्य प्चार कर सकता 
है अथवा फिसी विदेशो राज्य के उस देश के नियासिये। के भले 
को चिन्ता न करने ले ऐसा दे सफता है। तीसरे दशा में ते। 
केाई फठिनता नहीं है क्येगकि ऐसी भूल सब से दी सम्भव है । 
इसका उपाय पऐेसे निया का प्रतिरोध नदी है घरन्‌ उनफा 
नियमानुसार सशाधन है | ऐसी सिति के, जे प्रत्येक प्रकार फी 
राज्य प्रणाली व अधिकार में अनेक चार हे। सकती है, खुधार 
के लिये शासि मय प्रतिरोाघ के असीम भय जनक सम्भावनाओं 
का भार नहीं लिया जा सकता । दूसरी दशा में सशेधन के सय 
उन भयेण्य पुरुषों के सी पृथऋू फरना उचित है। परन्तु यथार्थ 
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फठिनता ले पहली, चोथी व पाचवी दशशाप्रों में है क्योंकि उनमें 
देपिये का पृथक करना सहज नहीं होता और जहा पहली दे 
दशाओं में जानबुक कर दानि नहीं को गई थी तहा इन तीन 
दुशाओं में जान बूक कर अचुचित नियम बनाये जाते हैं । अस्‍्तु 
इन तीन द्शाओं में अन्याय का प्रतिरेध ही येचित शुण है। 
परन्तु इस गुण के विचार शून्य घ विवेक युक्त प्रयोगों का शान 
बडा फठिन है । इसमें भय यह रहता है कि इसके प्रयाग से 
सामाजिक सडुठन के नए करने घाली ऐसी बडी बडी शक्तिया 
सचलित न हो जांय कि जे अपने वेग से बुर्रो के सद्ग अच्छे 
नियम के। भी उडा दे और सम्पूर्ण समाज के ही नष्ट श्रष्ट कर 
दे । ऐसी अवणा भी प्राप्त हे सकती है कि जिसमें इस भय 
के भी सहन फरना पडे परन्तु इससे पूर्व स्थिति पर शाति से 
पूर्ण विचार कर के इसकी आवश्यऊता प्रत्यक्ष कर छेनी चादिये। 
अनेक बार ते। झत्याचारिया के अपने चल के अभिम्तान से भी 
उत्तेजना बढ जाती है मोर शात घिचार का अवसर मिलना 
असम्भव हो जाता है। यथार्थ में प्रभुता मद्‌ उत्पादक है झौर 
उस समय यह रुछ॒ति नद्दी रहती कि घही कार्य्य कि जो वलवार्तों 
के हितार्थ किये गये हैं फिसी समय उन फरने बालों के हो लिये 
अत्यन्त हानि कारक होगे। कोई अत्याचार भी सदैव स्थित नही 
रह सकता । किसी न किसी दिन उसका अन्त अवश्य होगा 
ओर जब हिसाव फा व्यौरा होगा ते यह शात होगा फि सम्पूर्ण 
अज्चित लाभ से हानि अधिक हुई स्वार्थ प्रेरित विचार दीन 
प्रतिसेध और विवेक पूर्ण धर्मानुसार धतिरोध की एक बडी 
खुन्द्र परीक्षा प्रतिरोधक की फष्ट सदन करने फी शक्ति है। 
अनुचित नियम के शेड के दण्ड को सहर्प सहन करके अन्याय 
का प्रतिसेध अवश्य धर्माचुसार है। परन्तु नियम के अनुचित 
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होने फा निर्णय झति सृछ्म तथा पूर्ण विचार से होना चाहिये। 
जब उस चिचार में और सी विश मनुष्ये को अलुमति हो तो 
यह उस विचार के उचित होने का चिन्ह हो सकता है । सशत््र 
प्रतिरोध व शात प्रतिरोध में एफ भेद है। सशर्त्र प्रतिरोध में ते 
उसके भय घ समायनाएँ सबको प्रथम से ही ज्ञात होती हैं परतु 
शांत प्रतिरोध में उसके सम्पूर्ण परिणाम सब पर प्रकट नहीं 
रहते। सशख्नर प्रतिरोध में उसके करने के निश्चय के लिये ही 
बड़े साहस की आवश्यकता होती है और शात प्रतिरोध में जय फट 
का समय उपखित होता है तय झत्यत सहुन शीलता की झाव- 
श्यफता होती है । फाय्ये क्रम में भो सशस्त्र प्रतिरोध में निशड्ठ 
साहस को सावश्यकता होती है और शात प्रतिरोध में अपने मन 
पर पूर्ण स्वत्य की आवश्यकता होती है। प्रतिपक्ष की अवस्था 
सशख्र फी अपेक्षा शातमय प्रतिणेध में अधिक कठिन, अप्रिय व 
सम्रम हो जाती है क्योंकि इसमे उसको निहत्ये मनुष्यों के विरुद्ध 
चल के प्रयाग की आवश्यकता होती है। इन सब कारणों से 
शातिमय प्रतिरोध का अपलम्बन उसी समय फरना चाहिये जब 
आर केाई उपाय न रहे। जहां प्रजा की अनुमति से शासन प्रणालो 
में खुधार करने की सम्भावना दा चह ते इस प्रतिरोध का फदापि 
प्रयोग नहीं करना चाहिये। भझथवा जदा देश फी नीति में केाई 
दोप न हो झौर यदि दोष तो हो परन्तु उसका झुघार व्यवापक 
सभा के हारा सुगमता से हो सके तो वहा नियम विरुद्ध किसी 
मलुप्य सथ के अभीणट सिद्धि के लिये दी इस भतिरोध का प्रयोग 
अनुचित है। इन सब बिचार्ये से ऐसी झनेक दशा हो सकती 
हैं. फि फोई मटल नियम नहीं वध सकता परन्‌ दोनों गुणों के 
कैबल साधारण परिणाम फा निरूपण ही सकता है। सांधारणु- 
तया नियमानुसार आचरण का गुण ही ठोक है। हर फिसी के। 
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नियम सग फरने के लिये धर्मंविचार फा बहाना बनाने फा अधि 
फार नही दिया जा सकता । एक बार ते वह यथार्थ में धर्मा 
चुसार भी होगा परन्तु उसके पश्चात्‌ अनेक समयों पर धर्म क 
केचल चहाना होगा । इसके अतिरिक्त सिद्धान्तों के समभने 
आल भी दो सफतो है । परन्तु असाधारण अत्याचार फो दशा मे 
आतिमय प्रतिरोध के प्रयोग की आवश्यकता पड़ सकती है । 
जब एक भनुष्यो फी समाज को समाज छ्विसी नियम का विरोध् 
करे तो उचित यही हे कि उसकी फिर जाच हो | 
प्रतियेध उच्च समय सात्तविक होता है जब चह अपनी रघ्ा। 
अथया फिसी दूसरे की रक््ता में किया हा परन्तु इसफा प्रयोजन 
'फिसी दूसरे को हानि पहुचाने का विचार नहों होगा चाहिये। 
यह उस छमय राजसिक हो जाता है जब इसके उपायों में 
दूखरों फा कष्ट भी आजाता है, चाहे इस समय भी यह कैवल 
अपनी रक्त फे ही लिये हो । यह उस समय तामसी हो जाता है 
जब चद छोपात्मफ हो जाय ओऔर< प्रतिपक्ष के दड देने के लिये 
उसके नप्ट करने फी इच्छा से किया हो।। यह राजसी व त्ामल्ी 
डशाएं समाज के सुधार के लिये आवश्यक हों या न है। परन्तु 
आध्यात्मिक विचार से तामसी दशा तो अवश्य ही दोपयुक्त 
है। भविष्य मे भी ऐसे अत्याचार फे असम्भव फरने के लिये 
भी शांतिमय प्रतिरोध तामसी नही है परन्तु दलोपात्मक दड देंने 
के विचार से किया हुआ प्रतिरोध ताम्सी है । सात्विक प्रतिरोध 
तो गुण है परन्तु जब मनुष्यों फी समाज की समाज पऐेसा करती 
है तव उसके तामसी हो जाने का भय रहता है पर्योकि साधारण 
मनप्य ते सव सात्विफ नही होते । 
अस्त ऐसे प्रतिशेध के। समाजिक करने में वड़ी सावधानी से 
साय्यं करना चाहिये फ्योकि इससे समाज को 'स्थिति के लिये 
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भी भय के कारण उत्तपन्न हो सकते हैं। इसी प्रकार पुण्यात्मफ 
घ लाभकारी नियमों का पालन खात्विक है। सम्पूर्ण नियमों 
का पालन फेवल सामाजिक संगठन के! स्थिर रखने के 
लिये राजसी है। और पापात्मक नियमों का भय के फारण से 
पालन तामसो है। 
नियमानुसार आचरण व अत्याचार का पतिरोध यह दोनों 
गण तो अधिफारी थ आाधीन शक्तियों के परस्पर सम्पध के 
पिपय में हैं। सदन शीलता घ पररुपर सद्यायता सामाजिक गुण 
समान शक्ति घाले महुर्प्यों में घने योग्य हैं । मिश्चवलता, शांति 
घ प्रसन्नता के देविक गणों की तीवता के अनुसार सामाजिक 
गण नियमानलार आचरण फी माना होती है, सत्य के अनसार 
अत्याचार के प्रतिरोध व देश प्रेम फी तीव्रता होती है, और 
सहन शीलता व परस्पर सहायता की शक्ति दया, फीमलता व 
विनय शीलता पर निर्भर है। जिस प्रकार दया थ न्याय के 
देविक गुणों में विशेध ही सकता है उसी प्रकार सामाजिफ 
जीचन में भी सहन शीलता व समाज रक्षा फी आवश्यकताओं 
में विरोध हो सकता है । परन्तु साधारणत- सदन शीलता के 
बिना सामाजिक जीवन भसम्भव ही जायगा। असइन-शीलता 
से ती समाज का प्रयोजन ही नए हो जायगा। साथफ समाजिक 
जीवन के लिये सदन शीलता ही नहीं घरन्‌ परस्पर सहायता भी 
भमावश्यक है। परन्तु किसी अपराधी फी सहायता पुण्य नहीं 
हो सकती। 
जिस अकार प्रह्मचय्य व भात्यरक्षा खरयेर की स्िति के लिये 

भ्रावश्यक हैं इसी प्रकार सामाजिक सड्भृठन फी स्िरता फे लिये 

देश प्रेम आपश्यक है। कमी फभी देश प्रेम में स्वाभिमान के 

भाव व भावमगीरव सम्बन्धी विचारों फी शक्ति का भी संयोग 
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है। जात है परन्तु देविक गुणों मे तो उसफा आधार सत्य है। 
जब देश घेम सतद्यता से युक्त नहीं होता बरन्‌ सामाजिक प्रशसा 
के विचार से होता है तो घद इतना दृढ़ नहीं हाता। कोमलता 
ध विवेक से युक्त देश प्रेम सपत्विफ है । इन गुणे। से रहितहिने पर 
वह धर्मोन्म्तत्तता की चद तामसी दशा है जे फट्टरता, अभिमान 
बे अहंफार से उत्पन्न होती है | जब देश प्रेम चतुरता घ विचार 
से युक्त होता है ता इसकी दशा राजसी होती है । 
देश प्रेंप समाज संगठन की (स्थिस्ता के लिये अत्यन्त आवब- 
श्यक होने से परम गोसव युक्त सामाजिक गुणे में से है। जब 
हम विचार फरते हैं कि समाज मनुष्यों को शक्तियों के विकाश 
पर फितना प्रभाव रखती है ओर उनके लिये आध्यात्मिझ 
उन्नति सम्भव करती है तब हमें शात होता है कि समाज रक्ता के 
लिये जो कुछ भी किया जाय थोडा है। कोई कोई तक कर सकते 
हैं कि केवल उन्ही समाज को जीवित रहने फा अधिकार है कि 
जिनके सिद्धांत सर्वोच्च हैं।। इस शुक्ति को अन्त तक फैलागो 
ते पृथवी पर वहुत ही थेड़े मसुष्य बचेंगे। इसमे दोष ते 
यह है कि यह युक्ति सिद्धान्तों को रक्षा करती है भधुप्यों की 
नहीं। समाज से लाभ यह है कि व्यक्तियों के अपने खुघार का 
अवसर मिले । उस समाज फी रक्ता उस के सिद्धांतों फी रक्षा 
के लिये नही करनी चाहिये वरन्‌ उसके जीवित सदस्यों के लिये 
करने चाहिये जिनके लाभ के लिये कि उन्त सिद्धांतों को रचना 
हुई है। किसी ज्ञाति के उच्च खिद्धातों से उसको संसार फी 
जातियों मे गोस्च युक्त स्थान प्राप्त हि सकता है परन्तु उससे 
उसके स्थतन्त्र जीवन व्यतोत करने के प्राकृतिक अधिकार मे 
कोई विशेषता नहीं हे| सकती । ऐसे उच्च सिद्धान्तों के कारण 
चह जाति और अवनति जातियें फी सहायता कर सकती टैे 
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है। इसी फारण दुरे विचार पदले विचार करने वाले ही दि हानि 
करते हैं। इसी प्रकार सम्सव हैं कि जो मनुष्य दूसरों के अमेफ 
धार के फट देता है वह उन्हीं के समान फर्टों फी सामिग्री 
अपने लिये भी अपनी जीचात्मा मे उत्पन्न कर लेता हो । उस के 
चर्त मानव जीवन में सी ऐसा हो सकता है फि यदि उस पापी की 
कटपना शक्ति किसी समय अति तीत्र हो जाय तो उसके अत्या- 
चार से पीड़ित व्यक्ति उसके सन्मुस भाते और अपना बदला 
लेते हुए उसके पतीतव हों | अत्याचार क्रिया में ही भय भी 
मिश्रित हो सकता है भय से मन फी चृत्तियां वाह्य वस्तुओं व 
पिचारों के प्रवेश के लिये खुल जाती हैं, अस्तु उस समय बातें 
अधिक गहरे अंकित होंगो । अझत्तएव जो भनुष्य दुसरों के डुख 
देखने मे प्रसन्न होता है वह इसी अकन के द्वारा अपने लिये भी 
भविष्य में वैली ही दशा फा प्रवन्ध फरता है। इस सस्वन्ध में 
अत्याचार से पीड़ित व्यक्तियों फी मानसिक दशा फा भी बडा 
भारी प्रभाव है। उस अकन के! सफल फरने के लिये जिस खिंति 
फी ज्रावश्यकता हो उस फी पूर्ति उन की घदला ऊेने फी इच्छा 
से हो सफती है । अकन व इच्छा दोनों फा पास्ख्परिक परिपूरक 
व्यवहार फभी भविष्य में दोनों मनुष्यों के। भिडा सफता है। इस 
प्रकार असंख्य सम्बन्ध, सफोर्णता व प्रति क्रियाऐे' उत्पन्न 
हो सम्पूर्ण जीवन फी साधारण दशाऐ खुगमता से नियत कर 
सकतो हैं। 
शरोर घ जीवात्मा के ससर्ग के और नियम भी ऊपर फह्टे 
हुए नियम में म्रिश्चित हे सकते हैं । अति तीम इच्छाएे जो इस 
जीघन में सतु८ट नहीं हुई उन की दूसरे जीवन में पूर्ण होने की 
सम्भावना हो सकती है ) यह इच्छा फिसोी जड़ पदाथ, 
अमृत्त चस्तु अथवा किसी जीवित मलुप्य के सम्बन्ध में हो 


( शृश६ ) 


सकती है । पहली दी दशाप्रों में तो उस इच्छा फी गति उस 
शरीर की झोर ले जायगी जिस में प्रविष्ट होने से चह इच्छा 
सफत्त है| सके | यह तो इच्छा फी तीचत फे ऊपर दी भधिक 
तर निर्भर है । इस के उदाहरण सुन्दर शरीर अथवा सम्पत्ति 
प्राप्त फरने फी इच्छाऐ हैं।तीसरी दशा में उस इच्छा फा प्रभाव 
उस मलु॒ष्य जीवात्मा फी दशा की भी अपेक्षा रखता है | यदि 
उस भलुप्य में भी उस इच्छा के अनुसार केाई प्रति भाव उपणित 
है तो घद् इच्छा पूर्ण है। सफती है | और यदि ऐसा नहीं है तो 
चह इच्छा अचल प्रतिरोध के विरुद्ध व्यर्थ क्रिया फरने में दी 
शात है| जायगी अथवा झप्रभाचित रद जायगी। इसी प्रफार 
हमे ऊपर देप चुके हैं कि बदला लेने को इच्छा के अ्रछन के 
नियम से सहायता म्रिल्लती है। अस्त अनुचित इच्छाओं फी गति 
नए होने की भोर होती है सौर उचित इच्छाओं फी गति सत्तुएि 
की झ्ोर ह्वोती है । 

केयल उन इच्छाओं से ही नहीं ले। इस जीवन में पूर्ण न हुई 
हो यरन्‌ सत॒ष्ट हुई इच्छाओं से भी झागामी जीरन की दुशा नियत 
हा सकती टै। प्रत्येफ इच्छा मन फी एक किया है और प्रत्येक 
मानसिक क्रिया के एक यार हो जाने से उसका यार वार प्रफट 
दाना खुगम है। जाता है । चाहे केई इच्छा पूर्ण हो जाय अथवा 
असतए रद जाय परन्त भविष्य के लिये वह कुछ न कुछ स्वभाव 
भथवा सस्कार छोड जायगी। यथाय में सतुष्ट होने से यदद 
पुनरत्सि का स्वभाव सतष्टि फी प्रत्चता के सयाग से मधिक 
इृढ हा जञायगा ) जे इच्छाऐ पूर्ण नही होती चद भी सत॒ष्ठ दाने 
तक खित रहने का प्रयत्न करती हैं झौर यदि न भी हो जाय 
तब भी इच्छा फरने घाले फा परिचय व सस्वन्ध उन विचारों व 
भायों से फरा जाती हैं और यदह्‌ विचांर घ भाव मन में किसी ने 
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'किसो झप से फिर उदय है। सफते हैं | इस प्रफार फछुपित 
इच्छाओं से पापिक स्वभाव और शुद्ध इच्छाओं से पुण्याव्यक 
स्वभाव बनते हैं। पापी व अपराधी मनप्य भपने जीवन का 
अभिमान फरे या न फरे परन्तु उनका सशयश्रस्त, पर 
खसकटमय घ अशांत जीवन इच्छा फरने येग्य नहीं फहा जा 
सकता और केाई शातिप्रिय पुण्यात्मा मनुष्य उन फी दशा फे। 
अहण फरने में सदमत न होगा | इस के अतिरिक्त ऐसे जीवन के 
जे स्वभाव-शेप अथवा सस्फार होंगे बह भी आगामी जीवन 
फी दृशाओ्ं के। नियत फरंगे। 

हमारे फार्य्यों का हमारे ऊपर ही प्रभाव एक झौर प्रफार 
से भी होता है। प्रत्येफ क्रिया किसी अतिसक्षूम पदार्थ में किसी 
विशेष प्रकार के फम्पन फी लद्ध॒र उत्पन्न करती है । भौर यह्द 
जहूर उस समय तक फैलती जायगी जब तक फि धह फिसी में 
लग न है| जाय अथवा उस फा वेग शात न हो जाय। जी संस्फार 
इमारे जीवात्मा में एक फाय्य से उत्पन्न होते हैं. घह उस लहर के 
आफपिंत करेंगे क्योंकि दोनों ही एफ क्रिया के परिणाम हैं। इस 
से घद ससकार, अष्छा या घुरा जैसा कुछ भी हो, अधिक तीव 
क। जायगा | इस के अतिरिक्त उस लहर फा प्रभाव और भी 
अनेक मनुष्ये। पए पडेगा और उन में हमारे से समानता उत्पन्न 
होने से हमारे जीवन के सयेागे फी उत्पति होगी। इस प्रकार 
अच्छे व चुरे फाय्यों फा प्रभाव भपने आप ही बढ़ता रहता है। 

यह अनुभव किया जा सफता है कि जीवात्मा में शुद्ध, 
झुन्दर व कामल भादों के दोने से शरीर की गति भी फोमल व 
खुकुमाय्ता फी ओर ही जाती है, और तामसी मानसिक स्व- 
भावों से शरीर भी कठोर, निकूए व चेढड़ा हो जाता है। धन- 
चान मनुष्यों फो जीवन चय्यों ही उनके शरीर के कोमल चे सुकु- 
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मार बनाती है। जिस मनुष्य ने इस जीवन में शुद्ध श॒ुणों के 
अभ्यास से प्राप्त फिया है बद दूसरे जन्म में फिसो धनवान, 
शहर में सुन्दर फोमल शरीर को प्राप्त करेगा । परन्तु इससे यह 
परिणाम नही निकलता कि सब धनयान, मनुष्य छुण्यात्मा होने 
चाहिये क्योकि किसी फिसी के! वह शाति झुन्दर शरीर या 
सपत्ति अथवा दोनों के प्राप्त करने फी तीघर इच्छा से इच्छा- 
सतुष्टि के नियम के अनुसार प्राप्त दो सफते हैं। ऐसी दशाओं 
में यद भी सभव है. कि उनफी मानसिक उत्तिया पूर्णतया अशुद्ध 
हों अथया उनके शरीर निकूए व चेडगे हे।। ओर बातों में भी 
डनका जीवन अशात हो सकता है। अपने पूर्व सस्कारों से उन 
के अनेक शन्रु हो सफते हैं। अथवा उनमें घन के मद से 
झकर्मण्यता ही सकती है। सम्भव है कि पूर्व जन्म में उन के 
पापिक स्वभावों फी इतनी अधिक छद्धि दो गई दे कि झद 
थ्न की सहायता से उनको उनके प्रयोग में पूर्व जन्म फी झपेक्षा 
और अधिक सुविधा च अवसर मिले । समानता के नियम र्मे 
सौर मियमों के चिल्ल करमे से यह परिणाम निकल सकते हैं। 
इसी सिद्धात के अनुसार पापिक खभाव चाले जीचात्मा फो 
नीच य निर्धन शहस्तों में जन्म लेना चाहिये। यद सत्य है कि 
चहुधा घनवान मनुष्य झालखी, अहकारी, स्वार्थी घ अत्यग्चारो 
होते हैं परन्तु यह स्वभाव उनसे पूर्व जीवन के फल हो सफकते हैं 
जैसा कि ऊपर देख चुके हैं । या वह इस जीवन के धन के मद्‌ 
के प्रभाव हो सकते हैं। नहीं तो साधारणतया घनपान, मनुप्य 

शानोन्नति के सवर्दधंक होते हें और सम्यता की उन्नति पर उन 

का असीम प्रभाव होता है । चद्द द्यावान्‌ व दानशील होते हैं । 

दूसरी ओर निर्धन मनुष्य भी वहुघा विनय शोल, सत्कार शील, 


>> 


द्यावान, घ सत्यवादी होते हैं। यह उनके इस जोचन की दशा च 
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सगति के कारण हा सकता है और उसका यह भी कारण हो - 
सफता है कि साधारण जनता की मानसिक दशाओं में केघल 
साधारण परिवतन होते हैं। इन साधारण सीमात्रों के सन्‍्तगंत - 
असख्य दर्जों फी पापिफता, शुद्धता, इच्छाएँ, सुकुमारता, अकन * 
घव भाष उपसित होते हैं। पक्के पापी धनवानों म्थवा मध्य 
प्लेणी के मनुष्यों में अधिक नहीं होते । पापिक स्वभाव घालो 
समाज श्रेणी भी साधारणतया धनवान, नही होती | निर्धनता का 
फारण पूर्व जन्म का भत्यन्त लोभ भी हो सकता है जब कि 
सम्पत्ति के प्राप्त होते हुए भी जीवन चर्य्या निर्धनों फी सी रखी 
थी। मानसिफ अस्थिरता से शारीरिक अख्विरता भी उत्पन्न हो 
जाती है| । ऐसा भनुष्य मय पानी धनकर उसके सम्पूर्ण मानसिक 
व शारीरिक परिणामों के। सहन कर सकता है । 

यह भी सम्भव है कि मानसिक दोपों का विशेष शारोरिक 
सोगों से सम्बन्ध हो। इस प्रकार ईष्यों के स्वभाव से आगामी 
शरीर फड्ड रोग से भ्रस्त दा सकता है। ऐसा ही परिणाम झफन के 
नियम के अनुसार भी हो सकता है। दूसरे! के अग भग करने 
बाला आगामो जीवन में केढी हो सकता है मनुष्य की जीवात्मा 
फा स्वरूप अधिक फठोर व जड़वत्‌ हो जाने से पशुओं के 
जीवात्मा के समान है सकता है और अपने प्रधान मानसिक 
स्वभाव के झनुसार पशु शरोर अहण कर सकता है। जैसे कि 
भयफर घ निर्दयी स्वभाव वाला भेडिया हो सकता है । परन्तु 
ऐसा बहुत ही कम होता है क्योंकि साधारणतया ते मनुष्य 
जाति में ही असस्य प्रकार के सस्कारों के लिये अवकाश है । 

गुण व दोषों फा विवरण और न जीवात्मा व शरीर के 
खसखग के नियमों का निरूपण पूर्ण फहा जा सकता है। इस 

विचार से धर्म क्षेत्र का अन्वेपण ही नदी किया गया अस्त इस 
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“ दद्धति के अनुसार अनुसन्धान करने के लिये तो झभी अत्ति 
विस्तृत अवफाश है | परूठ ले! कुछ कदा जा चुका है वह यह 
दिखाने के लिये तो पर्याप्त है फि स्वर्ग घ नरक दोनों पृथ्दो पर 
ही हैं और अपने ही बनाये दोते हैं । जब ससार में झसह्य फछ्ठों 
की ओर द्वष्टि फरते हैं तो शाव होता है. कि कोई ऐसा अपयध 
या पाप नही कि ज्ञिसका यथेवचित दुड सासारिक कष्टों से न 
है। सकता है। | फठिपत झुफों व कणों के आविष्कार करने की 
अधश्यकता ही नहीं रदती। अगशित अत्यत फकश्दायी रोग, 
नि्धंनता की असहा बेदनाएं, पापिया का निरूष, अपविन्न, 
सशयम्रस्त, धधभपूर्ण और फश्टमय जीवन बडे से बड़े दड हैं । चह 
कौन सा पाप है कि जिसफा उचित दड कोई कष्पूर्ण रोग नही 
है। सफता ? परन्तु यह दूड केाई सर्चाच्च न्यायाधीश नही देता । 
यह ते आध्यात्मिक प्रकृति में सस्कारों के शुद्ध व पूर्ण अफित 
ोने फा परिणाम है । झ्राध्यात्मिक शुण्णों के अभ्यास व आध्या- 
त्मिक साधनों द्वार कैसो आध्यात्मिक उन्नति, स्वर्गीय अनुभव, 

झद्ठुत आध्यात्मिक शक्तिया, झानन्द्‌ पूर्ण द शात्रि मय जीवन 
प्राप्त हिता है। इससे अधिक छुछ व पुरस्कार फ्या हो सकता 
है ? क्या फरटिपत स्व झोर नरक में आध्यात्मिक अनुशा के 
इन परितेषे व दडों से भी अधिफ अन्तर हो सफता है ? 
परन्तु इन सिद्धातों से स्वतन्नता ने कौन सा स्थान पाया 
भ्रप यद दिपाया जायगा कि पूर्व कर्मी से इस जीवन फी द्शाओं 
के इतने नियत है। जाने पर भी मनुष्य की स्वतत्ञता में केई भेद 
नही भाता। प्रत्येक फर्म का प्राकृतिक प्रभाव अवश्य होगा जब 
फेई मनुष्य इच्छानुसार फारय्य करने में सफल नही दीता तव भी 
उसकी इच्छाओं फा वर व्यर्थ नट नही होे। जाता । किली विशेष 
खिति में मनुष्य के प्रथल फी अपेक्षा उसके सरकार अधिक बल- 


( श्षछ ) 


धान दे सकते हैं परन्तु उसके चत्तमान फाल के फाय्यों के गण 
च तीघचता के झन॒ुसार भविष्य के लिये तो सस्कार बनंगे हो। 
पूष जन्म के सस्‍्कारों के निरेध के लिये उसको स्वतंत्र इच्छा का 
चल पर्याप्त न हो परन्तु भविष्य के लिये संस्कार बनाने में उस 
की स्वतन्त्र इच्छा अवश्य परम प्रभाव शाल्री है। घह अपने 
फाय्यों के लिये उत्तर दाता होगा और जेसा करेगा चैसा ही 
भरेया। यद सत्य है कि पूर्व सस्कारों से केवल जीवन के लये।ग 
ही नहीं बनते घरन्‌ उसकी मानसिक चुत्तिया भी बतनी हैं | परतु 
जे कार्य्ये इन चृत्तियों का परिणाम हो। उसका फारण उस मनष्य 
के अतिरिक्त कोई दूसरा नहीं ही सकता। और जहा तक उस 
के ऊपर इस जीवन के सयोगों का प्रभाव पडा है उस का भी 
उचर दाता वही है फ्येफि यह सयोग उसके पूर्व सस्कारे से 
प्रफट हुए हैं । इस जीवन में भी उसको सब प्रकार के अवसर 
उपस्थित हैं। यदि फिर भी वह अपने खुधार में असावधानों 
करता है ता यह उसी का दोप है। सचेत हो फर अपना सुधार 
करना असम्भव नहीं है यह इसी वात से प्रत्यक्ष है कि पवाएरों 
ओर मनुप्य अपना सुधार फरते दीस पडते हैं | यद सच जानते 
हैं कि पुण्यात्मक होना शुभ है । यदि कोई पण्ये। के सम्बन्ध में 
अनुसधान नही करता, पुण्यात्मात्रों का सम नहीं करता, गयों 
का अभ्यास नदी फरता वरन्‌ अपने पापिक सखभावों के वे रोक 
शोक काय्य करने देता है तो बह उनके तीत होने से नहीं बचा 
खसकता। यह ते प्राकृतिक क्रम के अ्ुसार होगा ही । हम पहले 
देख घुऊे हैं कि फभ्मी कमी ऐसा होता है फि हम अपनी फिसी 
इच्छा के विरुद्ध अपनी पुर्ण शक्ति का प्रयोग करते है । अपने 
आखभादों के विरुद्ध काय्यं करने फो खतच शक्ति फा यही प्रमाण 
है । कमी फमी ऐसा होता है कि वह खभ्नाव दमारे प्रयत्न से 


( १५६ ) 


फा प्रभाव है ते! उचित है कि वह उस कुसग के छोड़ दे । जब 
चह फिसी अपराध के करने में तक व विचार फर सकता है ते। 
अपने छुघार के लिये भी कर सकता है। जैसा फि फह्ाजा 
चुका है धर्म, नीति व महान पुरुषा के जीवन दीपम्द्दो के समान 
हैं। परन्तु घद उन के देखते हुए भी भपनी गति के चदलने का 
प्रयत्व नही फरता। वरन्‌ यदि काई सत्‌ पुरुष उसके फल्‍्याण के 
लिये उसे कुछ उपदेश भो फरता है ते। वहुत सम्भव है कि उस 
का परिणाम केवल कटाक्त पूर्ण प्रत्युचर ही हो । फिर भला बह 
स्वकृत असावधानी के परिणामों का ढु'स कैसे न सहे । 

फिर सस्कार भी ऐसे अटल नदी हाते | वह भो शक्तियां हैं 
जे। विरोधी शक्तियों से रोकी जा सकती हैं। उन दोनों शक्तियों 
फी तीबता में सम्राम होगा मतएव सफल होने के लिये जहा हम 
ने थोडे से बल का और प्रयोग किया और हमारी इच्छा पूर्ण 
हुई । यदि हम इस में सफल न भी हों तो भी उस प्रयत्न से हमारे 
पूर्व ससफार फा बत्व फम्त हो जायगा और एक नवीन सस्कार 
उत्पन्न हो जञायगा जिससे कि हमारो इन्द्रिय निश्रह की शक्ति 
बढ जायगी। जब कोई घटना हो जाती है तो बहुत से लोग कहते 
हैं कि भावी ऐसी हो थी । परन्तु इस से यह सिद्ध नहीं होता फि 
थोड़े और प्रयत्न करने से उस फार्य्य मे परिवत्तंननही हो सकता 
था। भनुष्य के पूर्व स रुफारों से उस के जन्म की व शरीर की 
परिख्वित दशाएँ नियत हो सकती हैं। परन्तु फर्म्मा के सूक्षम 
अशशों मे उस के पूर्ण स्वतत्रता है और खुधार फा द्वार उस के 
लिये सदैव खुला है। फदा[चित्‌ यही फारण है कि भविष्य चाचक _ 
ज्योतिषी लोग मुख्य मुख्य भविष्यों के ही चता सकते हैं क्योंकि 
उनझ उत्पादक संस्कार विशेष बलवान, होते हैं । इसी फारण से 
जातीय भविथ व्यक्ति गत भविष्य फी अपेच्ता अधिक खुगमता 


( शृशद ) 


फा प्रसाव है ते उचित है कि वह उस कुसंग के छोड दे । जब 
घह किसी अपराध के करने मे तक व विचार कर सकता है ते। 
अपने सुधार के लिये भी कर सकता है। जैसा कि कहा जा 
चुका है धरम, नीति व महान पुरुषों के जीवन दीपश्रहे के समान 
हैं। परन्तु बह उन के देखते हुए भी अपनी गति के बदलने फा 
प्रयत्त नही फरता । बरन्‌ यदि केई सत्त्‌ पुरुष उसके कल्याण के 
लिये उसे कुछ उपदेश भी फरता है ते बहुत सम्मव है कि उस 
का परिणाम केवल कटाक्ष पूर्ण प्रत्युच्त: द्वी है। फिर भला चह 
स्वकृत असावधानी के परिणामीा का दुश्ख कैसे न सहे। 

फिर सस्कार भी ऐले अटल नही होते । घद भो शक्तियां हैं 
जे घिरोधी शक्तियों से रोकी जा सकती हैं । उन दोनों शक्तियों 
फी ततीघता में संग्राम होगा अतएव सफल होने के लिये जहा हम 
ने थोडे से चल का और पधयोग किया और हमारी इच्छा पूर्ण 
हुई | यदि हम इस मे सफल न भी हों तो भी उस प्रयत्न से हमारे 
पूर्व संसौकार का चल फम हो जायगा और एक नवीन सहफार 
उत्पन्न दो जायमा जिससे कि हमारो इन्द्रिय निम्रद फी शक्ति 
यढ जायगी। जब केाई घटना दो जाती है तो वहुत से लोग कहते 
हैं कि भायी ऐसी हो थी । परन्तु इस से यद सिद्ध नहीं होता फि 
थोड़े और प्रयत्न फरने से उस फार्य्य में परिवत्तंननही हो सकता 
था। भठ॒ष्य के पूर्व स स्फारों से उस के जन्म की व शरीय्की 
परिख्ित दशाएं नियत हो सकती हैं। परन्तु फर्म्मी के सूक्षम 
अश्शों में उस के पूर्ण स्वतत्रता है ओर छुघार का द्वार उस के 
लिये सदेच खुला है। फदाचित्‌ यही फायण है फि सविप्य धाचक 
ज्योतिषी लोग मुख्य मुख्य भविष्यों के ही बता सकते हैं क्योकि 
उनके उत्पादक सस्कार विशेष बलवान होते हैं । इसी फाण्ण से 
जातोय भविष्य व्यक्ति गत भविष्य फी अपेत्ता अधिफ झुगम्ता 


( शुष्क ) 


खात्विक दशा झौर इन गुणों मे स्वाभाविक सबन्ध होने के फारश 
इन दोनों में से एक को उपस्थिति मे दुसरे की उपखिति भी 
होगी। हम फो उचित है कि जितने गुणों का अभ्यास हम से 
सम्भव हो करें ओर यह विश्वास रखें कि दूसरे गुण भी समय 
पाकर हमें प्राप्त हे जायगे। यही दशा सवगणे को भी है । उन 
से तामसी दशा प्रकट होती है और तामली दशा से वह उत्पन्त 
हो जाते हैं। प्रललाभनों से जहां तक सम्भव हो सचेत रहना 
घाहिये। सहायक गुण इस सचेत रहने मे हमारी सहायता 
करेंगे । यदि हम भझपनी सहायता करे खय ते प्रकृति भी हमारी 
खहायता करेगी । सत्मागं में एक पद्‌ भी हमारी आगे वढने फी 
शक्ति की चुद्धि फरेगा। अपने द्वी फत्याण के लिये हम फो द्वोपों , 
का त्याग और गणे। को अहण करना चाहिये । 

हमारी आध्यात्मिक शक्ति फी अवगुण हानि फरते हैं । हमारे 
अशुभ सस्कार हमको अनेक ठुस व कए मय जीववनों को प्राप्त 
फराते हैं | इनके अतिरिक्त एक और भी फारण है! कि जिससे 
हमफी अपने ही कल्याण के लिये अपनी शुद्धि फरनी चाहिये । 
हम देख चुके हैं कि हमारी मानसिक गति के कारण हम को 
अनेक स्थल शरीर धारण करने पडते हैं । हमारा सम्बन्ध समाज 
से इस जीवन के साथ ही नही हूइ जाता। अतएव हमें उचित है कि 
हम समाज फो अब फी अपेक्षा अधिक शॉति मय व शुद्ध धनाने 
का प्रयत्न कर जिससे जब हम फिर शरीर घारण करें तो अधिक 
झुफ से रद सके। सम्भव है कि हम उसी समाज में फिए न 
लोट परन्तु यदि इसी फासण सव कोई अपने आचरण मे झअसा- 
घधान दो जाय ते फिर हमको फिसी समाज में भी शात्तिमय 
जीवन न मिलेगा। हमें अपना घर्म पालन करना चाहिये और 
आशा करनी चाहिये कि ओर लोग सी ऐसा ही फरगे | यदि हम 


( १६० ) 


के खिद्धात में भी एक वडा भारी रहस्य है। फोई फोई इसका 
उपहास कर सकते हैं। परन्तु यह फेवल कथन मात्र नही है घरन्‌ 
अलुभव फिया जा सकता है। यदि त्ं से सन्‍्तोष न हो अल 
भव से अवश्य हो ज्ञायगा। हम देख चुके हैं कि भेज़न पदप्य 
सात्विक, राजसी घ तामसी होते हैं । उनऊे मानसिक प्रभाव भी 
सहज ही में समर में आते हैं। मसालेदार स्वादिट पदाथों से 
इच्छाएँ अधिक तीत्र हागी | चासे पदार्थों से मन व शरीर में 
आलस्य उत्पन्न होता हे। परन्तु किसानो के समान साधाण्ण 
नवीन पदार्थ घ फलों से न ते इच्छाएं दी तीव होंगी और न 
मन ही आउसी होगा घरन्‌ उनसे मन शीतल, सचेत व" शात 
रहेगा । इसका फारण यह है कि भेजन से शारीरिक सयुक्त 
भाव पर प्रसाव पडता है | यदि शारीरिक मन शुद्ध रद्दता है ते| 
शारीरिक इस्छाएं प्रधिक प्रवल नहीं होती झोर आध्यात्मिक 
मन फी शक्तिया अधिफ अन्तरसू्ी होती है भौर घुद्धि अधिक 
निर्मत्य व सूचम होती है । उस समय जे फारय्य किये हों म्थवा 
जिनके करने का विचार हो वह विधेक फी फरसाटी पर फसे जा 
सकते हैं | तव आध्यात्मिक मन प्रत्येक चस्तु के यथावत्‌ रूप को 
निर्मल द्वष्टि से देखता है फ्योफि उस समय घह शारीरिक 
इच्छाओं को प्रवल ये विचार शान्य उत्तेजना से झावुत नहीं 
होता | घस यह उपचास का रहस्य है। बह शारीरिक मन की 
गति को निर्वल और आध्यात्मिक मन फी घुद्धि को तीत्र फर 
देता है। इस साधन के प्रत्येक अभ्यास से यह प्रभाव बढ़ता 
जाता है। विवेक की शक्ति बढती जाती है और शारीरिक 
इच्छाओं का बल व तोचता घटठतों जाती है । 

के का प्रभाव उस समय कई गणा है। जाता है जब 
उस के साथ भार्थेना, उपासना व खाध्याय भी हो । प्राथना से 


( १६१ ) 


मन का भार सा उतर जाता है झोर इस से उसे विश्ाम प्राप्त 
होता है। गुणे झोर शुद्धता फो इृद्धि से आध्यात्मिक शक्ति के 
बढने के फारणु बाह्य परिस्िति पर भी प्रभाव पडता है। झौर 
यदि इस शक्ति की वृद्धि अधिक हो जावे ते इससे हम दयावान्‌ 
घ शक्तिशाली जीवात्मात्रों के भी आाकपित फरके झाध्यात्मिक 
सहायता प्राप्त कर सकते हैं । परन्तु फम्र से कम यद मन के भार 
के उतार फर उस के शुद्ध व सरल फरने में ते म्रवश्य हो 
सहायता फरती है । जिस समय शारोरिक भन बाधा न फरता 
है। उस समय इस साधन से आध्यात्मिक मन फो झपनो शुद्धि में 
सहायता मिलती है क्योंकि इससे बुद्धि व विवेक शुद्ध व पुण्या- 
त्मक प्रसगे में लीन रहता है। इस से जीवात्मा फी दशा 
सात्विकता की ओर बढेगी झोर उस दशा के स्वाभाविक गुण 
उदय होंगे। और जब गुणे का विकाश दी जायगा तव इस साधन 
से बह स्थिर च दृढ हो जायगे। इस प्रकार एफ पापी भी अपने 
स्थमाच को सुधार सकता दै। उपवास से शरीर फी भी झुद्धि' 
होगी और उस फी दशा भी सास्विक हा ज्ञायगी । इस शारीरिक 
प्रभाव से भी आध्यात्मिफ साधन में और झधिफ सद्यायता 
मिलेगी। उपधास का समय व सख्या करने घाले फी झावश्यकता 
ध सहन शक्ति के झछुसार होनी चाहये । जब केाई मनुष्य उप- 
घास न भी फरता हो तब भी घद सात्विक भेजन फरने घ नित्य 
प्रत प्रार्थना, उपासना व स्वाध्याय फर के अपनी झाध्यात्मक 
उन्नति फी वृद्धि कर सफता है । सात्विक भोजन बह है जे 
शारीरिक इच्छार्मो के। उत्तेजित न करे, मद्‌ उत्पन्न न फरे, स्वाद 
अथवा रसनेन्द्रिय को प्रवल न फरे, दूसरे के। फट नदे, धर्मपूर्वक 
प्राप्त कया छुझा हो झौर शरीर फो स्वस्थ घ फाय्योपयुक्त रखे । 
ऐसा सेजन प्राकृतिक देपे से रदित दवोगा और उस में किसों 
श्१्‌ 


( शृ६१ ) 


दुसरे के फकए से उत्पन्न संस्कार भी प्रिप्रित न हैंगे। ऐसे भेजत 
से शुद्धि में सहायता मिलेगी झौर भविष्य के लिये अद्युद्ध सस्कार 
नहीं वबनंगे। जे। सब बातों का ध्यान न रख सके घह जितना 
फर सके उतना फरे। सत्मार्ग में उसका प्रत्येक फर्म भविष्य के 
लिये उसके गुणों फो प्रबल फरेगा | छोटी छोटी बाते से ही 
यडोी बडी बातें प्रकट है जाती हैं। परन्तु इस बात फा ध्यान 
रखना चाहिये कि उपवास इतना नहीं फरना चाहिये कि जिससे 
शरीर निर्यल है जाय । हम ऐस चुके है' कि शरयेर की स्वस्था- 
चस्था आध्यात्मिक उन्नति के लिये भी आवश्यक है । सासारिफ 
धर्मो के लिये शरोर फो उचित दशा में रखते हुए शुद्धि के साधन 
फरते रहना चाहिये। 

ऐसी धर्म पद्धत्ति फिंसी विशेष मत की सम्पति नहीं है | यह 
फिसी विशेष अबतार व पैग़म्बर के फथनों पर निर्भर नहीं है । 

इसमें केचल विवेक का ही अधिकार स्वीकृत है ओर विवेक पर 
मलुष्य मात्र का अधिफार है । आदि तत्व सम्पूर्ण मनुष्य जाति, 
पशु, घनस्पति घ जड पदाथ सब का चात्मा है। ऐसे झादि तत्व 
के निद्यगुणों के आधार पर स्ित धर्म पद्धति जाति, मत अथवा 
पहाड़ वा समुद्रों से सीमा चद्ध नही है। सकती । मनुष्य जाति 
फा तत्व ते एक ही है। ज्ञाति घ मत के भेद से उस तत्व में भेद्‌ 
नही है। सकता । उसके गुण ते सब स्थानों पर समान हो रहेंगे। 
एक ही गुण व देोप का आध्यात्मिक प्रभाव देश, काल, जाति 
घ मत के विचार से भिन्न मिन्न नही हा सकता। उनको घाहे 
केाई माने अथवा न माने परन्तु परिणाम ते एक ही होगा क्योंकि 
फिसी के मानने या न मानने से प्राकृतिक नियमों में भेद्‌ नहीं 
पड़ता । यह सिद्धांत सव मतों के लिये समान है। इस विवेक युक्त 
खत्‌ धर्म में सव मत बालों फा समान अधिकार है इसकी खीकृत 
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से किसो भो मत का अपमान नदी देता) यह ते! मनुष्य माज फा 
खाभाविफ अधिकार है। झय मनष्य जाति अपने अधिकार को 
अहण फरे 
फिर यद धर्म पद्धति है भी क्या? आदि तत्व सम्बन्धी 
'ससद्यात दार्शनिक है अस्त इसपर पक्षपात फा फदाक्ष नहीं हे! 
सकता। रही गुणों फी वात से। अ्रव भी फोई मत शुर्णों के| देएप 
नदों कहेगा। भेद्‌ इतना दी है कि इन गुणों के मन माने निरूपएण 
के खान पर भय उनका आधार नित्य व अचल आदि तत्व है। हमें 
अपनो प्रथाओं फो भी इन नित्य सिद्धाता के अनुसार सशेाधन 
फरने में के|ई फठिनता नहीं होनी चाहिये। हम अपने जीवन के 
सुधार के लिये राजनैतिक व सामाजिक परियतन करते हैं। राज- 
नेतिफक घ सामाजिक सस्थाओं के सुधार फे लिये नवीन अनुभव 
द छान से हम सहायता लेने में नही हिचरूते । यद्दी बात हम धर्म 
में क्ये। नदी करते ? धर्म के बाल्य अबखा में जब युक्ति युक्त धर्म 
समझ में नहीं आ सकता था भ्रद्धां उत्पन्न फरने के लिये घम- 
त्कारें फी आपश्यकता थी । ऐसे समय पर दाशंनिफ धर्म फा 
प्रयेजजन नदी था । उस समय मतुष्य एक चैतन्य, पूर्ण, सर्दे शक्ति 
मान दण्ड घ पुरस्कार देने घाले की आशा से एलन कर सफते 
थे परन्तु उनके फर्मो फे आध्यात्मिक प्रभावा फे सम्बन्ध में तफरे 
से सिद्धि सिद्धपते फे लिये चहरे हे! ज्ञाते । परन्तु हम अप उस 
अबसा में नहीं हे । ससार त्के सिर सिद्धाता फे लिये रेत्ता 
है। अब ते सब चातें प्रमाणित व युक्ति पूर्ण होनी चाहियें । तो 
क्या घर अब भी फटिपत ही रहना घादिये? क्‍या दम उन- 
पूजनीय पैगस्वरे। घ अचतारे का, जिन्‍्देंने भ्पने समय में मनुर्ष्यो 
फो घटी दिया जिसकी उनफो आवश्यकता थी भीर जिसको घह 
पचा सफते थे, अपमान नहीं फरते जब दम यद कहते है कि जे 
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सेजन उन्होंने घाल्यावस्था के लिये नियत किया था चही थुवा- 
चस्था फे लिये भी उपयुक्त है ? वह स्वयं तो अविवेफी नहों जे 
और वह एफ विवेक युक्त सत्‌ धर्म का कमी निरादूर न फरते। 
ते फिर वह मनष्य जे। उनफा आदर फरते हैं व उनके अनयायी हैं 
क्यें। उसका रिद्र करें ? हम अपनी विशेष प्रथाओ्रों फो जहाँ 
तक चह आध्यात्मिक सिद्धातों फे विरुद्ध न हैं। रप सकते है |. 
परन्ठ ऐसे भेद्‌ से विवेफानसार भथवा धर्मोानसार फोई भेद नहीं 
हा। सकता। हम अपने झपने विशेष सन्‍्तों, पैगम्बरो थ झचतारों 
फी उपासना फर सकते है परन्तु हमें यह समझा लेना चादिये 
फि तत्व विधार से चद सब एफ ही है । उसी एक आदि आध्या- 
त्मिक तत्व के झश हैं। वास्तव में हम सब ही क्‍यों न ऐसे सब 
महान पुरुषों का आदर करें चाहे वह फिसो देश फे भी हँ। 
महानता का झाद्र ते अधिकार है। धर्म फे पवित्र नाम पर युद्ध, 
भांगड़ा घ मत्सरता आदि की फालिमा भव न लगने देना चाहिये। 
धर्मनिष्ठ मनप्य कट्टर नहीं हा।ता चरन्‌ सत्यवादी, फोमल, द्यावान, 
विनीत, प्रसन्नचित्त, शान्त शोर निश्चल बुद्धि घाला होता है 
उसके चारो ओर फल्याण ही फल्याण बहता है । 





3० शाम 
१६-देविक प्रेम । 


हम सब जानते हैं कि दमारा सांसारिफ प्रेम किस प्रकार हमारे 
जीवन के चकरों की घुरी के समान होता है! इससे हम एक 
ध्येय में बचे रदते हैं ओर उससे इधर उधर दूर भटफने नहीं पाते ) 
इससे हमको अपने ऊपर स्वत्व प्राप्त करने में सहायता मिलती 
है। यह झौर सच भावों फो वाहर ही रख फर चित्त फो शुद 
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फरता है। फिर भो इसमें विध है सफते हैं। दमारा प्रेमी ही हमसे 
प्रेम न करे। अनेफ प्रकार के रगडे, मत्सरता तथा भ्रम उपस्ित 
हो सफते है। इन सव त्रुटियों के होते हुए भ्ली ससार की शुद्धि, 
झाध्यात्मिक उन्नति व स्थिस्ता के लिये प्रेम कैसी प्रभाव शाली 
चंस्त है ! यदि फोई चस्त नण्क फो भी सध्या स्वर्ग चना सफतों है 
तो बह प्रेम है। प्रेमथैर््य दिलाता है। प्रेम स्थिए रफ़ता है। प्रेम 
प्रफुन्लिता फरता है भौर प्रेम आनन्द में मगन करता है । पका पापी 
भी कैसी प्रेम द्वष्टि से अपने बालक फी ओर देखता है ! 

- फिर भला देधिफ प्रेम तो कैसी उत्कृष्ट वस्तु देगी! उसमें 
ने भगडे है न भ्रम है न मत्सर है न विप्त, फेघल एफ निरवर स््लीत 
है मदुभुत आनन्द फा ! घद झदुभुत है, परमानन्द है, भफथनीय 
है। धैय्य॑ देने फे, प्रफुल्तित फरने को, स्थिर रफने फो, और दिव्य 
दर्शन फे दिव्यानन्द फे आफाशवत्‌ उच्च शिखर पर उडा छे जाने 
फो चह संदेव निकट है। अन्तरीय स्रोत से उमड़ते हुए उन आनन्द 
मय अध््मों फी धाराई में फोन ख्री अपवित्रता ठद्दर सकती है ! 
उनसे पवित्रहुए विवेक्त के नेहा फो फिए फौन चस्तु आज्वतकर 
सफती है। उस पवित्र श्रति फोमल, अति बिनीत जीवात्मा की 
असीम शक्ति के सन्प्रुस्॒ कान चस्त ठहर सकती है ! हमें भी अशु* 
भव हो, उस के एफ फरण फा ही दो, तो वस दम छतार्थ हुए । 

इसमें भाश्चय्य भी पया है ? हम फिसी मनुष्य से प्रेम करते 
हैं, क्योकि हम उसकी सुन्दरता पर मुग्ध हैं। उसकी सरलता 
शाति प्रद है। उसकी सुन्दरता भति माहिनी है। उसमें अदभुत 
दया, कृपा तथा सड्डोच है | परन्तु उस मद्दाव जीवात्मा केससान, 
जिसने हमारे लिये मुक्ति का भी निराद्र कर दिया, दया, कूपा, 
सड्डीच, क्षमा से पूर्ण झत्यन्त शक्ति शाली परन्तु असीम प्रेम से 
फोमल मनुष्य हमकेा फहा मिलेगा ? चद्द अपने जीवात्मा रूप 
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को केवल धर्म के सवापन व अधर्म के नाश के लिये खित रखते हैं। 
कैसा बुद्धिमान संसार है जो उनका चिन्तन नही करता ! छोटी 
सी बात के लिये हम मनुष्य के चरणों पर गिर जांयगे परन्तु उनसे 
प्रेम नही करते जो दया व कृपा की सू्ति हैं [हमारी शुद्धि के लिये 
उनकी सहायता सदेव उपस्थित है. परन्तु हम उस ओर द्वणश्िपात 
भी नहीं करते ! पापी व धर्मात्मा दोनें के लिये उनका परम उदार 
हृदय खुला है। उनकी कृपा सब के लिये समान है । परन्तु हमकेा 
स्मरण मदो रहता, हमके खुभू नहीं पडती और हम उस हस्त 
फमल फा, जो हमारा अवलंय है, त्याग फर देते हैं ! हम आध्या- 
त्मिक गुरू फी स्लोज फरते हैं परन्तु उस गुरू का जो सदैव हमें 
उन्नति फरने के प्रध्तुत है ध्यान भी नही फरते ! 

निष्फाम फर्म्म से हमारी इच्छाएं शुद्ध हो सकती हैं । ऐसा 
ही उपवास थ उपासना से भी हो सकता है। परन्तु वह कौन 
स्री बात है कि जिसको दैविक प्रेम न फर सकता हो ? यह साधन 
भी है भ्रौर उद्देश भी है। उस अदुभुत आनन्द के फौन त्यागना 
घाहेगा और किसके लिये ? मुक्ति के लिये, जब उसको इच्छा 
दो तब आते । हमारे यथार्थ फल्याण फो चह जानते हैं, केदल 
अपने चरण फमलों में सदैव रखें । बस इस हमारी प्रार्थना के। 
स्वीकार फर और दोप जो इच्छा हो सो कर | हम पापी हैं, अवश्य 
हैं। जैसे कुछ भी हैं सो हैं। जैसे भी हैं उनकी शरण में हैं। क्या 
चह दमारा त्याग कर देंगे ? क्या उनका अदुभुत प्रेम हमके पविन्न 
न फर देगा ? हम अधिकारी नहीं हैं, तो क्या चह हमफ्रोीक्धिफारी 
बना न लेंगे ? यदिं घद अधिकारियों पर ही कृपा करते हैं तो क्या 
हुआ | यह तो उनका अनाधिफार ही था। परन्तु नदी, चह तो दया 
फी मूर्ति उप अपने ही विचार से अधिकारियों को भी शण्ण 
देंगे । यद तो छू स्वसाच दी है | वद इसके विरुद्धकुछ कर ही 


( १६७ ) 


नहीं सफते फिर हम चिंतित क्‍यों ? उनके चरण कमलों में पढे हैं 
आर सब कल्याण होगा । 

परन्तु उनके प्रेव में कया हम सांसारिक धर्मों को छोड दें ? 
फ्या झव हम उनकी चिन्ता न फरें लिनको हमारे प्रेम फी ही इच्छा 
है ? हम किस मुफ्त से दया फी प्रार्थता फरते हुए उनके सम्मुख 
होंगे जब हमकी उन पर दया नही भाती जो हमारी दया के इच्छुफ 
हैं? जब दम दुसरो फो फए दें, दूसरे पर अत्याचार फरें तो वह 
हम पर क्‍यों दया कर ? उनका जीवन तो अत्याचार भौर दुख 
के नाश के लिये है उसकी अनुशा के लिये नही । बह धर्मात्मा 
होने में हमारी सहायता फर सफते हैं परन्तु पापी और अपराधी 
होने में कदापि नही फर सफते | हम उनके सम्मुख तो छल छोडे, 
बस जैसे कुछ हैं, उनके सामने खुले हैं वदी हमारी शुद्धि करें यही 
प्रार्थना है। परन्तु क्या हम झपने फो उनके दर्शन का भधिफारी 
नही यनायेंगे ? बद अपनी कृपा से दमें भीतर जाने से न रोक 
परन्ठु फ्या हम प्पविच्नता के लिये हुए भर्वेश फरने की दिठाई 
करेंगे ? नही, हम बस उनके दार परद्दी पडते हैं, हृदय से फदणा 
पुर्ण, हम अनाथ उनका स्मण्ण फरते हें। घह देखो | भदुभ्ुत 
प्रकाशवान्‌ असीम दया मूर्ति स्वय ही द्वार पर भाते हैं! यह 
कया | उठाते हैं, हम को ! पापियों को ! अपने फोमल हाथे से ! 
लगाते हैं हृदय से |! आाइ ! पया फमी दम इसके! भूल सफते हैं! 
कैसी रूपा । कि जिसके हम फदापि अ्रधिफारी न थे झोर न जाने 
फमी ही भी सफेंगे। ओोद सगवन, ! हमारी बुद्धि काम नही देती । 
केवल आपही हमें उसका अ्रधिफारी बना सफते हैं | जदा झपनी 
कृपा से झापने शढाया है वहा रहने के योग्य बना दीजिये, झौर 
अपना द्ाथ सदैव हमपर रसे रदिये। हे भगवन्‌ चरदान दी फि अब 
भविष्य में धर्म पथ हमारे सन्मुक्ष स्पष्ट रहे । 


( ौएईै८ ) 


आपका जो प्रेंम हमारे प्रति है उसका फोन कथन कर सकता 
है ? परन्तु हम आप से फिस प्रकार प्रेम फरें ? जो इच्छा रहित 
है उसे फिस वस्तु से प्रसन्न करे ? सत्य है हमार प्रेंप स्वीकार 
ही जायगा। आप का प्रेम कैसा अथाह है ! हमारे इस प्रेम में 
भी हमारी अपनी शुद्धि ही आप फो अभीए है! परन्तु आपसे 
प्रेम करे कैसे ? सत्य है आपके हमारे प्रेम के चाहा चिन्ह फी 
आवश्यकता नदी आप तो हृदय फो परखते हैं। परन्तु क्या हमारे 
अपवित्र हृदय में आपका प्रेम रह सकता है ? हा ! आपके लिये 
प्रेप का एक कण भी कैसे प्राप्त हो ! उसका एक कण भी हमारी 
शुद्धि फा चिन्द है और उसीसे आप सनन्‍्त॒ए भी होते हो । कैसी 
आपकी भदुभुत कृपा है ! जिनको भेम करते हैं उनके प्रेम करने 
ओस्य गुणों का हम ध्यान फरते हैं ! हम उनके दया से युक्त खुद्ध 
फर्मों को घर्चा फरते हैं, हम उनके पवित्र और पुण्यम्रय जीचन 
का ध्यान करते हैं, उनके चरित्रों में हम मगून हो जाते हैं । उनके 
चरित्रों फी चर्चा करने, गान फरने, सुनने में हम भपने फो भूल 
जाते हैं। क्या आप के साथ भी हम ऐसा ही करे ? क्या हम 
उन सुन्दर चरित्रों फा अध्ययन फरे जो आपने पृथ्वी पर शरीर 
धारण कर के फिये थे ? क्‍या हम दूसरों से आप के महत्व की, 
दया की, रूपा फी, प्रेम को, प्रेमाशू पूर्ण नेत्रो से पुलकित शरीर 
से चर्चा फरें ? क्या आपके गुणानुवाद मे, ध्यान में भापके भदु- 
भ्रुत स्थरूप के दर्शन में अपने को भूल जाँय ? तो क्‍या इस प्रकार 


आपका प्रेंम अपने हृदय में स्थित करने का प्रयत्न फर ? परन्धु 


यह प्रेंम फेल धतिरूप मात्र तो न होगा ? आपके चरण कमलों 


में भ्ति रूप मात्र फो अर्पण केसे करें हमारी सामर्थ्य इतनी ही 
है परन्‍्ठ इसके अपेण करने में सड्डोच होता है। भाप द्वी अपनी 
असीम ऊेपा से इस परतिरूप फो दी सत्य प्रेम कर लीजिये | जी 


